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EI objetivo de la filosofia consiste en aprehender
la idea en su forma verdadera y universal. En la
naturaleza la obra de la razon estd encadenada a
la necesidad, pero el reino del espiritu es el reino
de la libertad

(Discurso pronunciado por Hegel el 22 de octubre de

1818, en la apertura del curso académico en Berlin)*

* G. W. F. Hegel: La Ldgica. Barcelona, Ediciones Orbis (Primera parte), 1984; p. 16.



Puesto que en toda investigacion sobre cosas que tienen
principios, causas o elementos, el saber y la ciencia resultan del
conocimiento de estos, es evidente que también en la ciencia de
la naturaleza tenemos que determinar en primer lugar cuanto se
refiere a los principios.

La via natural consiste en ir desde lo mds cognoscible y
mds claro para nosotros hacia lo que es mds claro y mds cognos-
cible por naturaleza, porque lo cognoscible con respecto a noso-
tros no es lo mismo que lo cognoscible en sentido absoluto. Por
eso tenemos que proceder de esta manera: desde lo que es menos
claro por naturaleza, pero mds claro para nosotros, a lo que es
mds claro y cognoscible por naturaleza.*

* Aristételes. Fisica. Libro primero, capitulo primero: 184b, 10-28; Madrid,
2002, Editorial Gredos; pp. 82-83.



Carta (de presentacién)*

Sevilla (en lo inmediato).

Sin fecha (porque escribiré, a partir de ahora, en distintos mo-
mentos).

Querida amiga Roberta Rodolfi:

Abrazos para ti y los afectos comunes que tengas cerca.

De seguro te extrafiard recibir, por correo ordinario, a mano, sobre
papel y, por lo menos seis meses después de haber sido terminada, esta
carta... Prescindiendo deliberadamente, de lo impersonal de Internet,
de paso.

La razoén es sencilla y tal vez un poquito complicada a la vez:
como es posible que supongas, extrafilo mucho a todos mis amigos de la
Mérida venezolana... y escribiéndote asi, desde dentro de mi, comuni-
cando al papel a través de mi brazo y mano lo que siento, puedo sentir
que los tengo mds cerca. Te he escogido a ti para escribir esta carta por-
que, en buena parte, la mayorfa de mis amigos los conocf por tu inter-
medio, es decir, por ser yo tu amigo es que pasé a serlo de ellos también,
y como eres, entonces, el vinculo con ellos, escribiéndote a ti, me dirijo
a ellos también.

* Con autorizacién del emisor y la receptora de esta carta, se publican algunas

partes de su contenido.
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Si, ya sé, de seguro alld habrdn comentado que estoy en la tierra
que me vio nacer, usando el tépico de rigor, aunque me parece un poco
dificil que, cuando eso pasoé, ella haya visto mucho, porque la cosa
fue de madrugada y, segiin me cuentan, la partera debi6 valerse de un
jachon, una especie de antorcha hecha con madera de pino, que los
canarios suelen llamar tea y en cuyo extremo superior le amarraban
unos trapos viejos impregnados con algo de querosén para encenderla.
Es posible también, mi apreciada amiga, siguiendo con el tdpico en
cuestion, que pueda decirse que estoy a un dia de navegacién por mar,
del sitio, o mas exactamente a unos trescientos euros de alcanzarlo por
avién. De cualquier manera: no me hallo en casa. Siento extrafios los
olores, los colores, los sabores, el ritmo de vida, las actitudes de la gen-
te, los giros del habla, la distribucién de las viviendas, las calles... No
siento afinidad, paisanaje, connacionalidad ni nada que se le parezca
a estos esparioles conmigo, hasta me choca su acento castellano, dis-
tinto al mio, con las eses arrastradas y las ces que suenan como zetas.
Ademads de que comunicarme con ellos es casi tan dificil como hacerlo
con alguien de otra lengua: siempre buscando la palabra precisa para
que comprendan lo que quiero decir y esforzando el oido para captar
si lo que dicen lo hacen como ironia, burla, chiste o reclamo. Como
me dijo mi hermano, el que vive en Valencia y el tnico de nosotros
que habia vuelto a suelo espafiol: “me siento mds musiti aqui que en
Venezuela.”

Roberta, ti debes entender mi situacién, pues también tienes rai-
ces en Europa, aunque por el lado italiano. No es sélo lo que te he referi-
do antes; sino también lo que se puede captar entre la gente que transita
por el Puente de Triana, los turistas alemanes, japoneses o ingleses que
suben a La Giralda, los jubilados que se retinen en torno a una mesa de
cualquiera de estos curiosos bares y cafés a los que asisten, lo mismo a
beber un tinto que un manchado, hombres, mujeres y nifios; los j6venes
que arman una botellona en la calle Padre Duque, los ya no tan jévenes
que van de marcha de pub en pub e incluso entre quienes, de manera
personalizada y eficiente son atendidos, sin colas (cuando se ve una cola
de mds de tres personas en un banco, de inmediato se piensa que esa
institucién no sirve), en cualquiera de las muchas agencias bancarias
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establecidas en distintos puntos de la ciudad, no se siente entusiasmo,
angustia, preocupacién, duda, temor o expectacién, sino, mds bien puro
cachondeo que es, més bien, a mi modo de ver, mera conformidad.

Espafia y Europa parecen, por mucha globalizacién en las comu-
nicaciones y los mercados de la que puedan jactarse, museos en los
que no hay nada nuevo que inventar, entonces uno extraiia el desorden
venezolano y latinoamericano.

Claro que, Roberta, uno tampoco tiene una mirada limpida en
cuanto a objetividad para apreciar la realidad actual del Viejo Conti-
nente; uno forma parte, en cierta manera, del hibrido cultural que se ha
encarnado en Latinoamérica y pertenece a muchas tradiciones y a nin-
guna en especial, ademds de la propia personalidad con la que la bio-
graffa personal lo ha cincelado a uno, y en consecuencia, la apreciacién
que uno pueda hacer de esta gente, estos pueblos y estos paises puede
estar errada y sélo merezca la atencién que puede despertar cualquier
comentario curioso.

Con eso rumiaba, hasta que, en dias pasados, mirando el Gua-
dalquivir, tratando de adivinar para qué lado corre, desde el Puente del
Generalisimo (mds de un cuarto de siglo después de muerto Franco, su
presencia nominal, en las denominaciones de calles, plazas y lugares,
aunque oficialmente lo hayan cambiado por otros, y simbdlica, los es-
cudos de la falange, por ejemplo, es posible verlos todavia sobre algu-
nas fachadas de edificaciones y monumentos, sigue vivita y coleando o
agonizando), de improviso, me topé con tu hijo Chemané y su esposa
Jenny, que andaban caminando por estos lados, cumpliendo con la obli-
gada Luna de Miel y explorando la posibilidad de asentar su domicilio
en alguno de los lugares que permita la nacionalidad europea de haber
nacido, en el caso de él, de vientre itdlico.

Los asuntos de los que te he escrito, tratdindose de tu hijo y de
su también ambigua pertenencia al pafs en el que nacié o a la historia
de la que proviene la cultura doméstica en la que fue formado por ti y
tus padres, salieron a relucir sin lograr ponernos de acuerdo. Para él
Europa no es ningtin museo; ni siquiera un museo arqueolégico, como
es el caso de Sevilla; sino el espacio geografico en el que nacieron los
valores en los que fue educado por el sistema educativo venezolano y a
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partir de los que ha medido sus actos y los de los demas; por tanto, cree
que merece un lugar aqui y con esa ilusiéon sembrada en su corazén,
ha recorrido, formando parte ya de las néminas de la Seguridad Social
Italiana y del paro, varios de los hitos urbanos de los que le han hablado
tanto los libros de arquitectura, historia, pintura, poesfa, teatro, escultu-
ra, cine, literatura.

Y cuando yo, que seguia arrastrando el fardo del pesimismo, le
lef un verso del poeta Luis Cernuda, que tenia copiado en el reverso
de una factura de una llamada telefénica hecha a Venezuela, en el que
este poeta nacido aqui pareciera definir al gentilicio espafiol como una
resignacion:

Si yo soy espariol, lo soy
a la manera de aquellos que no pueden
ser otra cosa; y entre todas las cargas
que, al nacer yo, el destino pusiera
sobre mi, ha sido ésa la mds dura.

En respuesta, tu hijo desde el centro mismo de su corazén me
recité, de memoria, un verso de Rafael Arraiz Lucca, como buscando
doblegar mi falta de esperanza:

Mads alld de si misma la montaiia
infunde en mi la alegria
por lo que estd detrds:
todas las direcciones posibles
con tan sélo apuntar a la voluntad
sin el artificio de la brijula.

Este leve contrapunteo de versos parecié hacer magia y a partir
de entonces empezamos a hablar de libros, autores, ediciones, y visi-
tamos las librerias, los anticuarios de libros (nuestros libros usados) y
la Feria Anual del Libro de Plaza Nueva (alli nos encontramos con los
profesores Robinson Meza y Francisco Moro de la Escuela de Historia
de la ULA; del primero te he hablado bastante porque es un amigo al
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que estimo muchisimo y el segundo es un amigo comtn, ;no?, y sus
esposas Mailyn, que me las has escuchado nombrar pero no la conoces
personalmente y Leidith, a la que si conoces; quienes realizan estu-
dios de doctorado en las universidades de Sevilla y Barcelona), no a
comprar alguna obra en especial, sino por el placer de reencontrar-
nos con viejos y nuevos conocidos y enterarnos de qué habian escrito
de nuevo, cuéles de sus obras desaparecidas habian sido reeditadas,
qué nuevos escritores visitaban los eternos temas de la literatura, qué
enfoques innovadores de investigacién y anédlisis en el conocimiento
humanistico habfan atraido a las casas editoriales y habian logrado
abandonar, asi, el silencio de las paredes de las aulas y las bibliotecas
universitarias; e incluso indagando por los motivos que exploran aho-
ra los poetas mds recientes. Abriendo libros, revisando indices, cons-
tatando editoriales, contabilizando ediciones, analizando los sistemas
de organizacién de los libros en los estantes, fijandonos en la tipologia
de los clientes de las librerias, comparando las edades de los que hur-
gaban en la seccién de los libros de historia con las de los que lo hacian
en la de arte, preguntando por precios para convertirlos en bolivares,
asi se nos fue la tarde y sélo cuando a las diez de la noche cerraron
los comercios, fuimos hasta una cafeteria a establecer un balance de la
jornada cumplida.

Todo fue coincidencias, juicios tolerantes de parte y parte, escu-
char y ser escuchado. Estuvimos optimistas durante todas esas horas
compartidas por el laberinto de la letra impresa y nos dimos cuenta,
entonces, de que nuestra patria es la de los libros... Ese es el lugar al que
si sentimos que llegamos y al que siempre extrafiamos.

Tu hijo y tu nuera viajaban dos dias después hacia Granada; que-
rian visitar también la Mérida de Extremadura y Cérdoba antes de acer-
carse a Marruecos, y como el equipaje lo llevaban en los morrales que
portaban y no habian contactado atin ningtn lugar en el cual quedarse,
aceptaron ir al hostal en el que estdbamos hospedados; alli Mary nos
esperaba con algo de comer ya hecho y seguimos conversando de todo,
hasta que el suefio nos vencié y nos acomodamos lo mejor que pudimos
con unas colchonetas y unas frazadas que pedimos al duefio del hostal.
Los dos dias siguientes, aprovechando que ya entraba el verano y que
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esta ciudad se paraliza, nos fuimos los cuatro a caminar por toda esta
suma de ciudades, culturas y épocas que es Sevilla.

Los acompafamos también al terminal de autobuses de la Plaza
de Armas, para que continuaran con su periplo. Cuando regresamos al
hostal nos percatamos de que a Chemané se le habia quedado un libro,
m4ds bien unas péginas impresas por una sola cara, en formato de libro
y anilladas como tal. Al principio no le presté mucha atencién; pero
mas tarde las tomé dispuesto a ver de qué trataba, y la sorpresa fue ma-
yuscula, pues era un libro escrito por nuestro comtn amigo de Mérida,
Miguel Montoya Salas, y con un sugerente titulo: La filosofia en torno
a la historia. No sé si tu hijo lo dejarfa a prop6sito o por descuido; pero
fuere por lo que fuere, le agradezco mucho que lo haya hecho, pues ello
posibilité que tuviera acceso a una obra antes de salir impresa, algo que
para mi siempre ha tenido un encanto especial y que, para colmo, casi
una perversion intelectual. Te la voy a resumir, muy a grandes rasgos,
por supuesto, antes de que esté impresa como lo que todavia se entien-
de por libro, porque es seguro que Miguel te lo va a obsequiar con todo
carifo, pues él te aprecia mucho, como sabrés de sobra.

Lo lei y lo disfruté porque se ocupa del tinico oficio profesional
del que nunca renegaré y que es también el de Miguel: el de la Historia;
porque estd muy bien escrito y porque lo enfoca desde la perspectiva
que él domina muy bien, la de la Filosofia, &mbitos del saber en los que
él se ha formado por su cuenta, con magnificos maestros del pensa-
miento: Bricefio Guerrero, Otto Maduro y Alberto Rosales, venezolanos
todos y con los correspondientes diplomas universitarios. Sin olvidar-
nos, como estards pronta a sefialar, de que Miguel conoce muy bien el
griego y el latin, porque los ha estudiado y ensefiado durante largos
aflos y que los tdltimos afios los ha dedicado al estudio del alemdn. En
otras palabras: no le estdn vedadas las principales lenguas en las que se
han construido las ideas de la Cultura occidental.

Decir bien escrito es quedarse corto, porque ambos sabemos que
Miguel mantiene, desde que lo conocemos, y de eso hay una bastante
buena suma del tiempo que no perdona, una relacion casi pasional con
la lengua castellana, la cual conoce como asiduo lector y espléndido
conversador y con la cual le gusta jugar explorando sus posibilidades
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de decir (veible en lugar de visible) y desdecirse (preguntar si existird
la perrunidad, para burlarse de la cursileria de algunos regionalismos),
creando verbos (ex-amenizar, que no es lo mismo que examinar o eva-
luar sino aplicar el modelo, mds bien formato, de evaluacién que se
niega a desaparecer en la educacién venezolana) o rescatando antiguos
términos (el de escotero, por ejemplo). En consecuencia él logra darle,
al discurso que gobierna este libro, frescura, a pesar de que esta tratando
temas profundos de la reflexién filoséfica en torno a la Historia.

Me parece, y cuando td lo leas, Roberta, a lo mejor compartes
conmigo la impresién, que es una excelente muestra de esa frescura en
el discurso de Miguel en este libro cuando dice que en el siglo xvi eu-
ropeo adin pesaba la herrumbre escoldstica, porque la teologia no habia
soltado las amarras del mundo. ;No te da la impresién de que nuestro
autor y amigo casi hace humor con la Historia y la Filosofia?

Pero cuidado, y antes de que me lo adviertas, esa frescura y hu-
mor no le resta ninguna formalidad a la exposicién que se hace a lo
largo del libro, la cual se acoge al criterio usual de organizacién: in-
troduccion, exposicién de los contenidos en capitulos, conclusiones y
bibliograffa...

En cuanto a la exposicién, estd hecha en cuatro unidades tema-
ticas:

I  Busquedas de la Filosofia
Aqui se explicita que el libro no es una Historia de la Filosofia
(campo especifico de la Historia), tampoco Filosofia de la His-
toria (rama concreta del pensamiento filosé6fico; pero que por si
sola no es la Filosoffa); ni mucho menos Filosofia en la Historia
(la presencia de la reflexién filoséfica en el devenir histérico);
sino mads bien Filosofia en torno a la Historia, siendo ésta, como
tiene Miguel Montoya buen cuidado de indicar, la realidad que
no cesa de transcurrir y que, por ello, resulta inaprehensible.

II LaFilosofia de la Historia (Hegel)
Nuestro amigo y autor explica cémo edific6 Hegel (vitalmente,
puesto que sefala las etapas de la vida de este filésofo en las que
fue madurando sus ideas, desde las hipdtesis de juventud hasta
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las tesis de madurez) con las que edificé su Filosofia en torno a
la Historia Universal.
III Lamateria
Este capitulo, el mds breve de todos, se ocupa de seguir el enca-
denamiento de ideas, desde Anaxdgoras, sobre las que se cons-
truyé el concepto de materia, equiparable al de razén y sobre el
cual Hegel concibi6 la dimensién de la historicidad, en la que
serfa posible concebir el acontecer humano y que Marx y Bloch
(la izquierda hegeliana) pensaron como continuidad dialéctica.
IV La Filosofia de la Historia después de Hegel
Trata sobre lo que anuncia su titulo en las personas (més bien
las ideas) de Ranke, Marx, Lukacs, Heidegger y Theilhard de
Chardin, alemanes tres de ellos, hiingaro el tercero y francés el
dltimo.

Como bien supondras, Miguel no se conforma con echar el cuen-
to de las ideas y planteamientos de los pensadores y fil6sofos que han
reflexionado sobre la Historia; sino que, ademads, aporta sus propios
andlisis e interpretaciones, con pleno derecho, por lo demas, porque es
un estudioso de la Historia, la Filosofia y las lenguas en las que una y
otra se han hecho presentes en el devenir de la cultura occidental, des-
de su cuna griega hasta su expansién por el resto del planeta...

Asi, por ejemplo, él también evaltda, con criterio muy propio, el
hecho de que muchas ramas del saber hayan hecho suya la tendencia
de establecer una mirada histérica sobre su desarrollo en el tiempo, di-
ciendo que “...la proliferacién de (las) historias en las ciencias particu-
lares parecieran alejar al hecho histérico de su sujeto: el hombre”, pues,
asoma Miguel la siguiente definicién de historia: “...es el contexto de
toda la produccién humana”.

Roberta: esta carta, y tiembla, porque es posible que puedan lle-
garte otras, ha terminado siendo algo catdrtica; pues después de escri-
birla me he limpiado un poco de la angustia por extrafiar a los amigos
mads que a la geografia, te he dado noticias de tus afectos mds personales
y te he hablado de la produccién intelectual de un amigo comtin muy
inteligente, como lo son todos nuestros amigos, la cual, si supieras, esta
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muy cercana a la linea editorial que pareciera predominar ahora por
estos lados: la de produccién de textos con esquemas de contenido no
demasiado ambiciosos y con un lenguaje sin rebuscamiento, asequible
tanto para estudiantes como para el ptblico lector de la calle, es decir,
para la juventud y la madurez. Y estoy seguro de que cuando Filosofia
en torno a la Historia esté en la calle como libro impreso y td, finalmen-
te, puedas leerlo directamente, todo aquel que tenga temor reverencial
por acceder al pensamiento filoséfico por considerarlo enrevesado po-
dréd hacerlo y comprobar que ese temor es infundado...

Sin mds que incluir en esta carta y envidndole mis saludos nos-
télgicos a todos los amigos comunes, me despido de ti, Roberta, con el
deseo de que la bienaventuranza no te abandone nunca.

Abrazos de tu siempre amigo,

Miguel Angel Rodriguez Lorenzo
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INTRODUCCION

“Las verdades histéricas, en su lado puramente histérico, versan
sobre la existencia singular, sobre un contenido visto desde el dngulo de
lo contingente y lo arbitrario”. De esta forma se expresaba Hegel sobre la
historia, en 1807, en su Fenomenologia del espiritu.!

La filosofia, por el contrario, trata de conocer las conexiones 16-
gicas, los procesos de causa-efecto (antecedente-consecuente) y sus im-
plicaciones en todo ente, en el universo y en su devenir. Dotar de razén
al proceso histérico, racionalizarlo, es uno de los objetivos de la filoso-
fia de la historia. Como sefiala Walsh:* “La necesidad de interpretar y
de explicar las causalidades histdricas, a la par de extraer el sentido y la
finalidad de todo el proceso histérico, si es que existen tales sentidos y
finalidades, son los cometidos de la filosofia de la historia.”

Pero la filosofia, al tomar como objeto de estudio a la historia,
confronta algunos problemas tedricos de importancia. Supuestamente,
la filosoffa debiera fundamentar a la historia como ciencia. Sin embar-
go, ;se plantea la historia ser ciencia?, y si es asi: jbajo qué pardmetros?
;Tiene la historia a las ciencias naturales como sus paradigmas? jQué
dificil es hacer ciencia sobre algo fluido! La historia tiene como objeto el
hecho pasado, lo efimero, lo fugaz, ella tiene de empirico lo inexisten-
te. No se pueden reelaborar los hechos, experimentar, revisar, porque
la historia es tnica e irrepetible: “Uno no se sumerge dos veces en las
mismas aguas de un rio”, sostenia Heraclito.?
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INTRODUCGCION

Vista la historia desde el dngulo de la filosoffa, sélo se puede ha-
cer de ella una reflexiéon; no necesariamente “racionalizacién” en el sen-
tido de justificarla. La historia no se puede justificar: simplemente fue.
Conocerla es otra cosa. “La filosoffa —como apuntara Hegel- emprende
su vuelo al atardecer”; por lo tanto es un acto de pensar “a posteriori”
del suceso. La filosofia no trata de predecir la historia, s6lo la considera
como uno de sus objetos; objeto preferido para Hegel, pues ella es el
escenario de la razén.

Retrospectivamente, la historia puede mostrarnos grandes perio-
dos y algunas causas vélidas en el andlisis de su devenir. La filosoffa tra-
ta de conocer, o por lo menos intuir, esos “cortes” que se han realizado
en la historia. En realidad, el gran problema de la filosoffa de la historia
consiste —incluso hoy— en la posibilidad de establecer “sistematizacio-
nes generales” sobre su curso. En esta tarea se sugieren (hipotetizan) hi-
los conductores por donde ella ha transcurrido. Después de Kant, quien
planteé el problema histérico como una cuestién practica que se debe
resolver, es Hegel quien da cima al pensamiento filoséfico sobre la His-
toria: “la razén rige el mundo.”

Evolucionan las historias particulares, después de esta toma de
conciencia histdrica, y la consideracion filoséfica sobre la historia va
tomando auge.

Desde las tesis fundamentales de Arist6teles sobre la materia y su
condicién singular de “ser con fuerzas determinadas” (dOvouig ov) y en
permanente movimiento, Ernst Bloch* nos muestra un panorama de la
filosoffa, donde algunos pensadores, agrupados bajo el apelativo de “la
izquierda aristotélica” (Avicena, Averroes, Avicebrén, Giordano Bruno
y Nicolds de Cusa), sin el “filtro” del escolasticismo cristiano, van desa-
rrollando un concepto de materia “prefiada de bullicioso futuro”, gra-
vida de infinitas posibilidades de ser, dotada de causas eficientes de si
misma y dvida de la multiplicidad de las formas.

Remata esta concepcién Marx, quien frente a Hegel postula el
materialismo histérico, impregnado de la dialéctica heracliteana y he-
geliana, donde la historia no es sino la manifestacion de las formas de
la materia. La “lucha de clases”, originada por las relaciones que deter-
minan los “medios de produccién”, constituyen en Marx el motor de
la historia.

Por su parte, la filosofia fenomenolégica-ontolégica prefiere con-
siderar el ser de la historia en su finitud temporal. El anédlisis del ser
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histdrico es, en definitiva, el andlisis del ser en s{ mismo y en su mun-
danidad.

Estos grandes intentos de sistematizacién de la historia, en es-
pecial el de Hegel, seran abordados por el Historicismo para plantear,
contra Hegel, la imposibilidad de poseer una mirada divina, capaz de
intuir el proceso general de la historia y la negacién de la libertad hu-
mana, en el caso de que la historia estuviese determinada. La historia,
desde esta visién, debe dedicarse a los hechos y a su metodologia (las
fuentes, documentos, archivos, etc.). Se deben verificar los hechos. Esta
misma posicion la sostenia Hegel antes de dedicarse a fondo al estudio
de la filosofia de la historia. En la Fenomenologia alude a los problemas
metodoldgicos de la historia; sefiala que para llegar a conocer las ver-
dades histéricas es necesario “comparar muchas cosas, manejar libros,
entregarse a investigaciones, cualesquiera que éstas sean.” Frente a las
intuiciones, por muy inmediatas que fueran, Hegel expresa que sélo el
conocimiento de ellas unido a sus fundamentos (fuentes) podra consi-
derarse como algo dotado de verdadero valor.®

Por tdltimo, en esta consideracion de los hilos conductores de la
historia, exponemos algunos postulados de Teilhard de Chardin, para
quien la evolucién del universo, incluida también la historia en este
proceso, es la conjuncién de la Providencia divina, en un movimiento
cuya teleologia es mistica y escatoldgica: la Cristéfera. En Teilhard
se hace presente la preocupacién de asumir la ciencia sin negar la
religién.

Hemos obviado, por razones de espacio y tiempo, toda la filoso-
fia britdnica en torno a la historia. Sin embargo, creemos que se deben
revisar sus postulados en un esfuerzo mads sistemdtico y mds acabado
que el presente trabajo. Nos referimos a Oswald Spengler® en Alemania,
pero participe de los postulados de la filosofia inglesa sobre la historia
y, contempordneo de Arnold Toynbee” y de Robin Collingwood.? Tam-
bién hemos omitido la filosofia de la historia latinoamericana, en la cual
afirmamos la necesidad de revisar algunas tesis de Leopold Zea y de
Antenor Orrego.

No podemos finalizar esta breve introduccién, sin sefalar la di-
ficultad tedrica y practica del estudio de la historia, como un objeto
donde el sujeto que la aborda es parte de la misma historia y cuyo cono-
cimiento se constituye en un autoconocimiento. Es el hombre mismo,
dotado de libertad algunas veces y “alienado”, segiin Hegel y Marx, la
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mayoria de las veces, quien construye el devenir al lado de la materia.

Por eso la objetividad en la historia, tal como lo expresa Walsh,® es una
objetividad diferente a la objetividad cientifica.
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I capitulo ||

Las busquedas de la filosofia

Conocer las causas tltimas implica una reflexién necesaria para
el hombre que quiere encontrarse a s{ mismo en el mundo y encauzar
su obrar.

Tales consideré una serie de problemas cotidianos en forma
cientifica.! Al principio, se seflalaba el saber filoséfico como el simple
amor por el saber en si, pero no existen dudas, hoy en dia, acerca de las
ventajas y consecuencias précticas, no sélo personales, que acarrea el
ejercicio del pensar.

El pensamiento humano, inserto en una serie de estructuras que
le determinan su ejercicio y libertad, se admira ante las cosas, se pre-
gunta por ellas, las organiza y trata de encontrar la verdad.

El ser humano en su trayectoria histérica en busca de la verdad,
estd consciente de todas las instituciones que determinan su obrar y su
pensar: el tiempo histérico de la reflexion, la localidad geogréfica, el
sistema social, el proceso educativo institucional, el régimen politico, el
dmbito religioso, el seno familiar, etc.

Pero también, en el plano individual, el sujeto que ejerce el oficio
de pensar posee limitaciones propias de su ser. Los instrumentos que
posee para tener acceso al conocimiento también determinan su bus-
queda. No referimos a:

¢ La razon como capacidad para formular pensamientos y racioci-
nios.

LA FILOSOFIA EN TORNO A LA HISTORIA ‘ 25



CAPITULO I ‘ Las busquedas de la filosoffa

* El lenguaje como estructura para expresar la realidad a través de
representaciones conceptuales.

« Los sentidos como entes receptores de experiencias, de datos,
punto de partida de la sensibilidad que alimenta el intelecto.

Estas dos vertientes esenciales y presentes siempre (temporalidad
y hominidad) constituyen el sustrato de toda indagacion, de toda pre-
gunta, de toda btisqueda. Frente a esta dicotomia se presenta también
la fe, la verdad revelada de diversas religiones, como otros datos para
la filosofia. Asi pues, la filosofia se nutre de todos los campos del saber
humano; a través de su historia particular ella ha ido organizando en
grandes temas sus objetivos mds especificos, sus campos de estudio.
Las clasificaciones clésicas de la filosoffa nos aportan tres gran-
des campos:
+ El ser (Ontologia)
+ El conocimiento (Gnoseologia)
+ El valor (Axiologia) y la virtud (Etica)

Esta consideracién de los diversos problemas de estudio de la
filosoffa, considerada con respecto a sus ramificaciones, nos orienta ha-
cia los diversos objetos que ella encara en su estudio. Por otra parte,
aquellas preguntas, también cldsicas, que el hombre ha formulado siem-
pre, atn siguen vigentes: jqué es?, jquién soy?, jpor qué existo?, jqué
debo hacer?, ;hacia dénde vamos?

La filosoffa trata de responder exhaustivamente estas preguntas
en un intento integrador. Aristételes establecia que el entendimiento
conoce antes lo particular, “del particular llegamos al universal”.? Al
conocer las partes tenemos una idea de la causa final o entelequia per-
fecta, la cual es importante para tener una visién de conjunto, “pues las
partes son en y por el todo, no el todo en y por las partes”,® por eso el
devenir estd orientado por las formas, entendidas éstas como las esen-
cias que habitan y configuran las cosas.

La historia en la filosofia

La temporalidad donde tiene lugar el ejercicio filoséfico, como
apuntdbamos antes, arrojard una luz muy particular y sesgada sobre la
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reflexion que se realiza. Los sistemas filosdficos, los grandes pensadores
de la humanidad, han desarrollado su pensamiento en un contexto his-
térico determinado y sus formulaciones, afirmaciones y revisiones, por
lo general se corresponden con la época.

La filosofia, como objeto de estudio, debe entonces volcar su mi-
rada sobre su propia historia particular y sobre la historia en general,
para poder poseer visiones adecuadas de los problemas que confronta y
ha confrontado su ejercicio.

Aunque algunas preguntas nuevas hayan surgido en el terreno de
la filosofia —es obvio que asi sea, dada la dindmica de la historia— y aun-
que hayan variado los contextos y las circunstancias, el estudio de la
filosoffa recurre con mucha frecuencia a su historia para tener nociones
acerca de cémo se han enfrentado y respondido las mismas preguntas
—que hoy nos siguen inquiriendo— en las generaciones precedentes. En
este sentido podemos hablar de una filosofia “perenne”.

La historia de la filosoffa serd entonces una disciplina que debe-
mos revisar como aliado necesario* para cumplir el ejercicio de insta-
larnos en los métodos diversos de filosofar que el hombre ha producido.
Este ejercicio es factible de realizar en cualquier época, incluso en el
presente. Significa quitarse las armaduras actuales y experimentar las
miradas, las sensaciones, de acuerdo a las indicaciones de los métodos
puestos a prueba; realizar comparaciones con nuestras visiones, con-
cepciones y escatologias.’®

La historia de la filosofia es un campo especifico del conocimien-
to histdrico. La filosoffa no es su historia, ni ésta la filosofia. Aparece
en el campo de los estudios histéricos de una manera espuria, como
una ciencia histérico-filolégica, apunta Capelletti.® Pero cuando sefia-
lamos su cardcter de “espuriedad” nos referimos a que ella, a través del
devenir de su estudio intrinseco, ha tenido la necesidad de enfocar y
materializar sus objetivos especificos; a la par, ir soslayando el campo
filolégico. La historia de la filosoffa —parafraseando a Cappelletti—, se-
gun los fildsofos historicistas (Hegel, Herder, Vico), no es otra cosa que
el filosofar uno y multiple que se ha desplegado a través de la historia.”

El dilema que plantea Cappelletti —en el articulo sefialado— para
la historia de la filosofia, entre dedicarse al “estudio-descripcién” de la
filosofia en si o al estudio de la filosofia en su entorno, es falso, o estd
mal planteado, puesto que objetivamente se deben mostrar ambas visio-
nes en un intento de comprensién global.
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En efecto, una historia de las ideas debiera mostrar la “légica”
misma de la filosoffa, su necesidad como problema humano recurrente
en todas las épocas; debe otorgarle “organicidad”, esto es, coherencia
en la demostracién cronoldgica y geografica de los problemas filoséficos
surgidos en la historia.

Francisco Romero® satisface estas exigencias al exponer su his-
toria basado en estructuras “internas” (tradiciones, escuelas, revo-
luciones, sublevaciones, represiones, restauraciones, oposiciones) y
“externas” (momentos especificos: surgimiento, auge y declive) que se
solapan adecuadamente y nos configuran un contexto amplio acerca de
la aparicién de sistemas filoséficos, donde los tiempos y sus hombres
van colocando el acento de su reflexién en aspectos parciales del con-
siderandum filoséfico (ser-conocer-valer) y donde se adoptan actitudes
que parecen ser “necesidades de los tiempos”.

Por dltimo, en lo que respecta a la historia de la filosofia, creemos
que a ésta le compete “universalizar” su visién del quehacer filoséfico en
el planeta, y no circunscribirlo al fenémeno occidental, de otra manera no
habria correspondencia entre objetivos y métodos de dicha disciplina.

Razoén y religion en la filosofia

Es esta una consideracién muy importante para aquellos que
quieran adentrarse con disciplina y conviccion en el gjercicio de la fi-
losofia. Hegel, al lado de Aristételes, puede considerarse como el més
egregio defensor de la razdn, tarea para la cual esgrime los argumentos
maés consistentes. En su discurso del 22 de abril de 1818, con motivo
de la apertura del curso académico de la Universidad de Berlin, Hegel
termina diciendo:

El amor a la verdad y la fe en el poder de la inteligencia son la pri-
mera condicién de la indagacion filoséfica. El hombre debe tener el
sentimiento de su dignidad y estimarse capaz de alcanzar las mds
altas verdades. Nada se pensard demasiado grande de la magnitud y
el poder de la inteligencia.’

“La esencia del universo —continia diciendo Hegel- no tiene
fuerza oculta que pueda resistir el amor a la verdad. Ante este amor, el
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universo debe desplegar todas las riquezas y profundos misterios de la
naturaleza”.

En Hegel no existe la dicotomia entre la fe y el saber, ya que tam-
bién en el cristianismo es doctrina capital el postulado de que la Provi-
dencia ha regido el mundo. Esta doctrina contradice la idea del “azar”
en el mundo. Pero también, fuera del cristianismo existe una fe univer-
sal, la creencia de que la historia universal es un producto de la razén
eterna y de que la razén ha determinado las grandes revoluciones de la
historia. Este es el punto de partida necesario que Hegel sefiala para la
filosoffa y en especial para la filosofia de la historia universal.

Asi como Aristoteles y sus seguidores materialistas —la llamada
“izquierda aristotélica”: Avicena, Averroes, Avicebrén, Giordano Bru-
no—,'° postulan la eternidad de la materia y del cosmos como la reali-
zacion de las formas en las infinitas posibilidades de la misma materia,
asf mismo Hegel postula a la historia como el desarrollo de la naturaleza
divina en un elemento particular y determinado como son los hechos
de los hombres."

Pero Hegel, dadas sus circunstancias histéricas y su propia fe
(religién cristiana), logra conciliar su pensamiento con aquella y, tal ac-
titud se muestra como propésito deliberado cuando afirma: “Nuestro
conocimiento aspira a lograr la evidencia de que los fines de la eterna
sabiduria se han cumplido en el terreno de la naturaleza. Nuestra consi-
deracion es por lo tanto Teodicea, una justificacién de Dios”.!*

Pero la razén en la cual realiza actos de fe la filosofia hegeliana,
no es una razon pasiva o supeditada a la religion obligatoriamente, sino,
muy al contrario, su fe estd cimentada sobre la razén y sobre la cultura,
sobre el estado de conocimiento en el cual se encuentran los hombres...
“la fe es cosa definitivamente pasada, la razén se ha hecho adulta y su
exigencia es que no creamos lo que es verdadero, sino que lo sepamos,
que no lo tengamos s6lo para la intuicidn, sino para el concepto”.** De la
filosofia, pues, se espera la conciencia de la vida en general. El conocer
en Hegel penetra en los fundamentos, en la necesidad de la autoridad
de la Iglesia y del sentimiento de que es algo inmediato, y desarrolla,
por otro lado, el contenido de sus determinaciones precisas.'*

Instalada sobre estos planteamientos cabe, pues, a la filosofia re-
visar los conceptos de Dios, de la Iglesia y sus dogmas, sin prurito al-
guno de herejfa, sino como necesidad humana y obligatoria de buscar
la verdad.
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“La costumbre de creer —dice Aristételes al final del segundo libro
Sobre la sabiduria— es la causa principal que impide al entendimiento
humano la percepcién de tantas cosas que de por si son muy asequi-
bles”. De esta manera se expresa Giordano Bruno, citando a Aristételes,
para argumentar seguidamente el valor de la razén diciendo: “...pero
aquellos a los que el hado proveyé de mejores dones espirituales,
aquellos que no van dormidos por el mundo, pueden percibir sin
gran dificultad”.?

Hegel parece ser de aquellos que no anduvieron “dormidos por
el mundo”. A pesar de su fe cristiana, o mejor dicho, el hecho de creer
en Dios, no le impide despojarse de esta creencia para asumir los retos
de la razén, sino que més bien le hace un “ser pensante”, agradecido a
su creador por los dones que “el hado” o Dios le ha provisto. Como muy
bien sefiala Bruno en El Estimulador:

Cada cual debe tener presente que el don de la visién corporal y es-
piritual no le ha sido otorgado en vano, no necesita cerrar sus ojos a
caprichos de farsantes e ignorantes, y no despreciar en un alarde de
ingratitud para con el bondadoso creador de la naturaleza, el precia-
do don de la razén, cual si ésta no pudiera compaginarse con otros
dones de la misma divinidad.*®

El hombre por ser imagen de Dios, segin la verdad revelada, se
siente digno ante la naturaleza y capaz de llegar a las mds altas verda-

des,

...consciente de su poder, se atreve con su espiritu a intentar el vuelo
hacia lo infinito, cuando antes estuvo encerrado en la mds estrecha
mazmorra, desde la cual sélo podia alcanzar la facultad visual de
sus ojos miopes hacia las lejanisimas distancias y parpadeos de los
astros, a través de grietas y pequefios agujeros, por asi decir.””

Tal es el camino recorrido y develado por la razén (el espiritu del
mundo) a través del transcurso de la historia universal que plantea He-
gel. Una iluminacién ascendente e in crescendo en cada periodo sucesi-
vo de la historia. Se entronca asi Hegel en la mds pura tradicién aristoté-
lica de la cultura no occidental, la drabe, cuando sin cortapisas propone
el andlisis de las verdades reveladas a través de la razén. Si Aristoteles
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es considerado “precursor de Cristo” en la Iglesia catdlica por lo esco-
lasticos, para Avicena y Averroes mal podria ser Aristételes precursor
de Mahoma, siendo considerado, como lo era el Estagirita, como la su-
prema encarnacion del espiritu humano; Aristételes en persona es para
Averroes la encarnacién genuina de la razén humana, mientras que la
luz de Mahoma queda para el reino de la educacién primera, el reino de
los mitos y las pardbolas”.'®

No es de extrafar, pues, esta actitud racional que escudrifa a la
religion, realizada por Hegel, si, tal como sefiala Ernst Bloch, ya pensa-
dores de la talla de Avicena y Averroes habian sentido la superioridad
de la filosoffa sobre la fe. Los iniciadores de la fe, arguye Avicena, dije-
ron en un tiempo lo mismo que habrian de ensefiar después los fil6so-
fos, pero aquellos lo hicieron en forma velada, como les es propio. Lo
hicieron por medio de imagenes y similes, pues la revelacién, al estar
destinada a todos, se sirve de un lenguaje metaférico que todos puedan
entender. Son las pardbolas del evangelio y los mitos de las religiones
primitivas. Si la verdad revelada y sus leyes se hubieran transmitido de
otra manera no hubieran dado sus frutos.' La tarea de la filosoffa para
Avicena estriba en revisar la religién a la luz del entendimiento de los
mads avanzados, es decir, conceder la palabra a la demostracién en lugar
de la inspiracién. Mas con ello la fe en el Cordn, en cuanto palabra de
Dios, quedaba transformada por el poder del entendimiento humano,
de naturaleza muy distinta.?

Al ser cribada la religién por el tamiz de la razén no quedaba en
la fe residuo suprarracional revelado, ante el cual tuviera que capitular
agnostico el conocimiento; antes bien el discurso metafisico y metaf6-
rico se desentrafia de la misma manera que un jeroglifico, y el envolto-
rio por él constituido no contiene misterio alguno.?! Estas posturas de
la filosoffa isldmica parecieran ser conocidas por Hegel al proponerlas
también él. Pero Hegel va mds alld, al asumir que bajo la égida de la
religion cristiana, aceptando la fe y sus postulados, revisados por la ra-
z6n, todavia existe un Dios que no quiere espiritus estrechos ni cabezas
vacias en sus hijos, sino que exige que se le conozca, un Dios que quiere
tener hijos cuyo espiritu sea pobre en si, pero rico en el conocimiento
de su divinidad y que pongan todo su valor en EL
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Comte, al elaborar su sintesis de la historia universal teniendo como criterio
la conceptualizacién de las sociedades y sus diversos estadios de la cultura:
maégico-metafisico-teolégico y positivo.

Ernst Bloch: op. cit., p.17.

Ibidem, p. 18.

G. W. F. Hegel: Lecciones sobre..., p. 56.
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I capitulo 1

La filosofia de la historia (Hegel)

Las corrientes filos6ficas contemporaneas se debaten en una ac-
titud practica donde se trata de abordar la realidad desde perspectivas
surgidas en otros campos del quehacer humano, pero manteniendo una
orientacién profunda e intencional de “desentrafiarla” hasta donde més
se pueda. Asi se dan hoy escuelas o tendencias que se autodenominan:
filosofia de las ciencias, filosofia de la naturaleza, filosofia del arte, filo-
soffa de la religién. Trataremos de abordar la filosofia de la historia.

El estudio de la historia tiene como objeto el hecho histdrico,
pero en el escenario del conocimiento, “la naturaleza y la historia son
los conceptos mds amplios bajo los cuales el espiritu humano conci-
be al mundo”.? Es en esta naturaleza donde los hombres despliegan su
quehacer, sus hechos. Sin embargo, qué dificil es sefialar el hecho his-
térico, él muchas veces resulta inaprensible. La historia de empirico
posee lo inexistente; el hecho es fugaz, se esfuma, es efimero. La histo-
ria es materia “fluida”. De tal forma es asi, que tanto la Crénica como
la Histosoffa son insuficientes para estudiar esa realidad que no cesa
de transcurrir. Aprehender un fenémeno que no cesa de transformarse,
presupone apresuramientos o retardos de la razén, constituye proble-
mas tedricos y metodoldgicos.?

La historia reflexiva o la reflexion sobre la historia, o, sobre la
historia de la historia puede constituirse como filosofia de la historia.
En principio, la historia que no se quiera reducir o limitar a la descrip-
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ci6n de los hechos siempre tendrd que ser reflexiva. Pero la filosofia de
la historia apunta més bien a la consideracion sistemadtica del devenir
humano y pretende fundamentar a la historia como ciencia y, por ende,
descubrir leyes y métodos propios que la puedan constituir como tal.
Por supuesto, en esta consideracion de la historia, la corriente filoséfica
a la cual el investigador esté adscrito, arrojard sus determinaciones so-
bre el anélisis realizado.

Asf, por ejemplo, para Heidegger “la historia es aquel especifico
gestarse del “ser ahi” existente, que acontece en el tiempo, pero de tal
suerte que como historia vale, en sentido preferente, el gestarse pasado
y al par tradicional y aun actuante, toda en el “ser uno con otro”.* Esta
definicion es la tipica de la escuela fenomenolégica, en donde los neo-
logismos son planteados como necesidad de “revisién de conceptos”
que nos develen el ser en su “plena onticidad”.

Frente a los hechos histéricos existen dos escuelas: la filoséfica
y la histérica. Segiin Ranke, la idea histérica es la certificacién de un
hecho o la comprensién de su influjo sobre otros hechos. Nada més,
nada menos. Por eso, la misién de la historia es “tan sélo decir c6mo
efectivamente han pasado las cosas”.*

Pero frente a esta concepcion ya superada, la historia se reve-
la como una ciencia muy distinta a la documentacién y a la filologia.
Corresponde entonces a la filosoffa dotar de fundamentos a la historia
para insertarla en el campo de las ciencias. Es esta la problemética que
enfrenta la filosoffa de la historia y que ain hoy esta vigente.

LA HISTORIA COMO CIENCIA

La historia, como toda ciencia empirica, tiene que ser ante todo
una construtio y no un mero agregado de datos y de fuentes documen-
tales. Postula a priori ciertas hipétesis que trata de verificar a posteriori,
en la busqueda sistemadtica de fuentes. Pero no puede sostenerse por
esto que la historia sea manipulacién, puesto que parte de la realidad
misma y se mantiene en contacto con ella, en un acto permanente de
comprension, enriquecimiento cultural, mediante el influjo de las fuen-
tes (ademads de las cldsicas, las nuevas como la fotografia, la television,
prensa, etc.). Mientras que en la fisica o en la quimica, los métodos casi
sustituyen a la ciencia investigativa, en la historia los métodos son sélo
eso, métodos; pero la historia no puede consistir en el mero instrumen-

36 ‘ LA FILOSOFfA EN TORNO A LA HISTORIA



11 ‘ Miguel Montoya Salas

tal. En la historia, es la razon la que analiza y formula hipétesis para
cotejarlas con la realidad del hecho histérico.

En definitiva, los métodos histéricos sirven sélo para surtir de
datos a la historia. El historiador es quien solicita al archivero o al fil6-
logo los datos que necesita para elaborar una reconstruccion histérica
de tal época y ese es su papel: determinar los nticleos categéricos de su
investigacion histérica.®

Son dos las vertientes por donde la filosofia de la historia ha tran-
sitado para fundamentar la historia. En este trasegar dialéctico, unas
veces se ha puesto el acento sobre el espiritu, la forma, y, otras veces el
andlisis ha sido formulado desde la materia, pero es siempre la “razén”
la responsable de las diversas formulaciones establecidas. En tltima
instancia, también el “cientificismo”, a través del “historicismo”, ha
convertido el andlisis de la historia en meras discusiones tedricas, sin
incidencias précticas.

El espiritu (las formas)

Hegel es la figura cimera, hasta ahora, del intento por dar, filos6fi-
camente, una justificacién a la historia. Esta justificacién considera a la
razén como aquel hilo conductor que Kant* demandaba tiempo atrés,
o como el Cristo, centro de la historia que la Iglesia sostiene atin hoy y
que la cultura occidental atiin mantiene bajo el influjo de aquélla.

En el siglo de la Tlustracién Kant se preguntaba por una “inten-
ci6n de la naturaleza” —expresién que intentaba sustituir al Redentor de
la Iglesia catélica, en un intento secularizador— que estuviera presente
en la disparatada marcha de las cosas humanas, es decir, por un fin
objetivo dado naturalmente de antemano, y que siguieran los hombres
que, por lo visto, actian de manera inconsciente y no intencional.®

Aquel principio tan clésico, esgrimido por Aristételes y desarro-
llado con firmeza por la llamada “izquierda aristotélica” que sostiene
que todas las cosas, impregnadas de materia eterna, con infinitas posi-
bilidades en potencia, natura-naturans, dotadas de formas eficientes y
causas finales en sf mismas y que se manifiestan en la historia, estdn

* Immanuel Kant: 1724-1804.
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destinadas a ser desarrolladas total y teleoldgicamente. Kant lo afirma
cuando expresa:

Si dejamos de lado ese principio, ya no nos encontramos con una
naturaleza sujeta a leyes, sino con una naturaleza que juega sin ob-
jetivo alguno; y la desesperante casualidad aparece en lugar del hilo
conductor de la razén.?

En tanto fil6sofos de la historia, Kant y Hegel parten del hecho de
que el material histérico mismo no ofrece fundamentos suficientes para
su sistematizacién y que la cuestién acerca de un contexto completo de
los acontecimientos histéricos sé6lo puede ser respondida recurriendo a
una “teorfa filoséfica de base”.’

También Heidegger, mas tarde, aspira a algo parecido cuando ex-
presa en su Ser y tiempo: “Todos los esfuerzos de la analitica existencia-
ria se dirigen a una meta: encontrar una posibilidad de responder a la
pregunta que interroga por el sentido del ser en general.*

En tanto reflexién, sefiala Hegel, la filosofia siempre llega tarde
para adoctrinar al mundo. Como pensamiento del mundo no aparece
sino cuando la realidad ha consumado ya su proceso de formacién. La
historia es anterior al concepto, por lo tanto la filosofia de la historia es
reflexién “posterior” a ella, por lo tanto se hace especulativa, construc-
tiva, interpretativa.

La filosofia pinta sus cuadros de tintas grises cuando ya una forma
de vida se ha hecho vieja y es imposible rejuvenecerla; sélo es po-
sible reconocerla; el ave de Minerva no emprende su vuelo sino al
atardecer."

La linea bésica del pensamiento de Hegel fue siempre histérica,*
y es desde esa perspectiva que Hegel intuye el proceso de la razén hu-
mana a través del devenir. En este sentido afirma que la historia propia-
mente dicha de un pueblo comienza cuando este pueblo se eleva a la
conciencia."

Conscientes del influjo que ejercen sobre las personas “las ins-
tituciones de lo ético” (comunidades naturales, familia, pueblo, idio-
ma, pero sobre todo sociedad y Estado), sefialadas por Schnddelbach*
e introducidas al inicio de este trabajo (ver infra), es necesario sefialar
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algunas variables histéricas del contexto en el cual Hegel formula sus
hipétesis. La juventud de Hegel en Berna, Jena y Frankfurt, y luego su
madurez en Berlin como académico, constituyen las dos fases mds mar-
cadas de su vida.

Las “hipétesis” de su juventud

La vida de Hegel transcurre entre los estertores de un siglo y el
nacimiento de otro (1770-1831). En este periodo tiene lugar la Revo-
lucién Francesa, el surgimiento de Napoledn y de su imperio militar.
Frente a esta realidad Hegel tiene nociones de un pafs como el suyo,
sumido en el atraso y disperso en pequefios estados, donde no existe
una conciencia nacionalista o un lider capaz de enarbolar un “proyec-
to de unidad nacional”. Alude Hegel a la necesidad de un Teseo que,
como en la antigua Grecia, pueda aglutinar multitudes para encarar la
construccién de un ideal. Si Platdn, sobre las cenizas del modelo demo-
cratico ateniense, esgrime su proyecto de “republica”, asi Hegel, sobre
los escombros del imperio napoleénico, esboza una ideologia para su
pais, capaz de otorgarle unidad.” Para esto Hegel recurre a la historia
universal. Confronta situaciones y va tejiendo su doctrina sobre el que-
hacer humano en el devenir histérico. Sus Lecciones de filosofia sobre
la historia universal* pertenecen al dltimo periodo de su vida, lo cual
no quiere decir que tales ideas no hayan sido concebidas, transforma-
das y maduradas desde su juventud hasta sus postreros dias.

Pero no es solamente la historia politico-militar la que influye so-
bre su pensamiento, sino también la literatura politico-filoséfica de su
contexto social; vale decir: el humanismo y el romanticismo de la época.

Hemos querido sefialar algunos aspectos del contexto histérico
de Hegel para introducir ciertos conceptos importantes, en la consi-
deracion histérica, elaborados durante su juventud y que luego seran
transformados.

El joven Hegel del periodo bernés, considera a la Antigiiedad
como un modelo vivo y actual, cierto que es el pasado, pero se trata
de renovar su grandeza, y esta renovacién constituye precisamente la
central tarea politica, cultural y religiosa de su época.'® Pero cuando

* Texto fundamental en este trabajo.
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Hegel considera la historia como un proceso unitario y continuo, en
el periodo de Jena, rompe definitiva y conscientemente con su suefio
juvenil del establecimiento revolucionario de la Antigliedad. Ya en el
fragmento de los primeros tiempos de Jena, publicado por Rosenkranz,
Hegel llama al hermoso mundo antiguo mero recuerdo.'” Hegel se plan-
tea la tarea de entender lo que hay “...lo que no puede ya ser entendido
y concebido ha dejado de ser”.*®

El considerar conexiones, hilar causas y acontecimientos de gran-
des periodos histéricos y su confrontacion con la sociedad moderna y
sus problemas dialécticos, constituye un hito importante en la formu-
lacion sistemadtica y en la visién dialéctica del desarrollo histérico del
pensamiento hegeliano.

El historicismo de Hegel no significa, pues, en modo alguno una
glorificacién del pasado ni menos atn la justificacién de determinados
aspectos del presente, por el hecho de que tengan a sus espaldas un pa-
sado venerable y largo. Esta es mds bien la actitud de los historiadores
romdnticos y de los que se encuentran bajo su influencia. Hegel plantea
que las leyes del pasado histérico no poseen vigencia en el presente.
Tal consideracién implicaria una violacién a las estructuras internas de
cada época histérica.?®

Otra afirmacién que sustentard con fidelidad Hegel, a lo largo de
su tesis sobre la filosofia de la historia, es su oposicién a la idea de que
la “continuidad histérica” estd en dura contradiccion con la interrup-
ci6n de la linea de desarrollo adoptada en otro tiempo de la historia. E1
resultado concreto de todas esas ideas es que toda revolucién es esen-
cialmente un “error antihistdrico” de los hombres, una “artificialidad
histérica” que no hace mds que perturbar el “curso real de la historia”.?
Hegel, en cambio, ve en las revoluciones de la historia “procesos nor-
males y dialécticos” que el espiritu humano necesita darse para arribar
en un continuum histérico a las diversas fases que la razén va revelando
de si misma.

Todas las consideraciones de Hegel en esta época (1803 y ss.),
sobre problemas histéricos (metodologia) muestran que también en esto
ha sido fiel al principio fundamental de su dialéctica; esto es, que para
él la continuidad histérica es una unidad de continuidad y disconti-
nuidad. En su Ldgica de Jena (1817) estd contenida la teoria del paso
de la cantidad a la calidad. La linea “nodal” de las relaciones “mensu-
rativas”?! es una de las bases metodoldgicas que permite concebir los
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saltos cualitativos, las interrupciones violentas de la continuidad, como
elementos necesarios y orgdnicos de una linea de desarrollo.?

En este sentido, Hegel ve en la Revolucién Francesa, una vez
superada su anarquia, el principio de una nueva época de la historia
universal: “la anarquia se ha separado de la libertad, y la comprensién
de que un nuevo gobierno es necesario para la libertad se ha impreso ya
profundamente, pero también se ha impreso el convencimiento de que
el pueblo tiene que intervenir en la elaboracién de las leyes y la resolu-
cién de los principales asuntos del Estado”.*

Lo decidido que aparece Hegel en estas cuestiones es un cambio
importante, en la medida en que revela aquella filosofia de la historia
—ya madurada—, segin la cual la Antigiiedad es un perfodo de la evolu-
cién de la humanidad “definitivamente pasado” y que ha dejado de ser
para nosotros un modelo de organizacion estatal y social.*

Asi, descubrimos en Hegel una amplia visién de conjunto de
toda la historia medieval y moderna. Hegel concibe toda la historia eu-
ropea, desde las migraciones de los pueblos hasta su presente, como un
grande y unitario proceso histérico en el que la Revolucién Francesa
no interrumpe su desarrollo orgdnico —como apuntaba el romanticismo
contrarrevolucionario— sino que, por el contrario, pone en libre movi-
miento en una grande y purificadora crisis mundial, los elementos de lo
“nuevo”, las tendencias a continuar el sano desarrollo de los pueblos.?
Este concebir a la historia universal como un proceso unitario y global,
contradice aquella afirmacion aristotélica de que “la poesia es mas fi-
loséfica que la historia puesto que aquella se fija més en lo que tiene
validez universal, en tanto que la historiografia repara més en lo parti-
cular”.?* Y se contradice el mismo Aristételes quien postulaba llegar al
universal a través del particular.* Los hechos particulares al ser vistos
en su conjunto, en grandes periodos histéricos, toman otra connotacién
y pierden su vacuidad interpretativa. En este sentido, aunque en otro
contexto, se expresaba nuestro Mariano Picén Salas: “acaso por esas
paradojas de la vida sélo puede llegarse a lo eterno por medio de lo
transitorio”.?”

Véase nota 2 del capitulo primero de este trabajo.
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Las tesis de su madurez: principales postulados
de Hegel sobre la filosofia de la historia (1828 y ss.)

a. Ciencia de los hechos y aportes de la razén

La filosoffa de la historia no es otra cosa que la consideracion
pensante de la historia. A la filosofia, empero, le son atribuidos pen-
samientos propios, que la especulacién produce por si misma, sin
consideracién a lo que existe; y con esos pensamientos se dirige a la
historia tratdndola como un material, y no dejdndola tal como es, sino
disponiéndola con arreglo al pensamiento y construyendo a priori una
historia.

La historia, segin Hegel, se refiere a lo que ha acontecido, sin
embargo, es necesario establecer el enlace de acontecimientos; hay que
descubrir eso que se llama historia pragmatica, esto es, las causas y fun-
damentos de lo sucedido.?

Los acontecimientos, los sucesos, se constituyen como la base
de la historia; la actividad racional, la dindmica del concepto a priori
queda reducida al contenido formal de los hechos, a su contenido uni-
versal, a los principios y reglas de “causacién”. Se reconoce, pues, que
el pensamiento l6gico es necesario para las deducciones que se deriven
de la historia; pero es la experiencia —los datos, las fuentes— las que
deben justificar las hipétesis. Lo que le aporta la filosoffa a la historia
es el simple pensamiento de la razén. “La razén rige al mundo” y, por
lo tanto, la historia universal ha transcurrido racionalmente. Esta con-
viccién y evidencia es un supuesto, con respecto a la historia como tal.
Sin embargo, en la filosoffa esta afirmacién no es un supuesto sino que
estd demostrado.”® En efecto, la razén, mediante el conocimiento espe-
culativo, es la sustancia, potencia y materia infinita de toda vida natural
y espiritual.

Este es el punto de partida de la consideracion filoséfica que hace
Hegel de la Historia. Asi como la fisica —sefiala Ortega y Gasset—*° parte
de supuestos ontolégicos (de la metafisica), para llegar a los experimen-
tos particulares que corroboren las leyes generales, asi la historia debe
poseer una meta-historia, unos conceptos generales, unos fines dltimos
que expliquen en conjunto las contingencias y azares de los hechos par-
ticulares de la historia.

Toda la historia parte del estudio de hechos particulares, singula-
res y contingentes, “especies” que segin la definicién aristotélica —por
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género y diferencia especifica—, conocemos o pretendemos conocer
pero cuyo “género” ignoramos.

b. La consideracioén filoséfica de la historia

La consideracién filoséfica de la historia no tiene otro designio
que eliminar lo contingente de la historia. La contingencia es lo mismo
que la necesidad externa, esto es, una necesidad que se remonta a cau-
sas, las cuales sélo son circunstancias externas. Se debe buscar en la
historia —sefiala Hegel— un fin universal, el fin diltimo del mundo, no un
fin particular del espiritu subjetivo o del dnimo.*' Y la razon es el ins-
trumento que nos posibilita esta nueva buisqueda de fines tltimos y ab-
solutos. Ella es su misma materia y todo se mueve y estd concebido por
ella. Es la razén quien produce el espiritu de la historia universal.*

Es necesario —contintia Hegel— llevar a la historia la fe y el pen-
samiento de que el espiritu se explicita y manifiesta en las figuras mul-
tiformes que llamamos pueblos, de que el mundo de la voluntad no
estd entregado al acaso. En la historia universal hay una razén divina
y absoluta. La demostracién de esta verdad es el tratado de la historia
universal, misma imagen y acto de la razén.* La consideracién filoséfi-
ca de la historia universal ha dado y dard por resultado el saber que ha
transcurrido racionalmente, que ha sido el curso racional y necesario
del espiritu universal, el cual es la sustancia de la historia. Pero para
descubrir la sustancia de la historia es necesario emplear los “ojos de
la razén” que atraviesan la superficie y penetran allende la intrinca-
da marana de los acontecimientos.** Sin duda no debemos acudir con
reflexiones parciales, pues éstas desfiguran la historia y provienen de
falsas opiniones subjetivas. La filosofia, segura de que la razén rige al
mundo, estard convencida de que lo sucedido se somete al concepto y
no trastocard la verdad.

“La historia tiene ante si el mds concreto de los objetos —afirma-
ci6n del més rancio idealismo—, el que resume en si todos los distintos
aspectos de la existencia; su individuo es el espiritu universal. La filoso-
fia, pues, al ocuparse de la historia, toma por objeto lo que el objeto con-
creto es, en su figura concreta, y considera su evolucién necesaria”.®

c. Categorias de la historia

 La variacién: todo perece y nada permanece. “Una nueva vida
surge de la muerte. Es este un pensamiento que los orientales ya
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concibieron, quizd su pensamiento mds grande, y desde luego, el
mas alto de su metafisica”.?® Es éste uno de los principios funda-
mentales de su dialéctica.

Rejuvenecimiento: es una purificacion y reelaboracién del espi-
ritu que tiene lugar incesantemente. Resolviendo su problema,
el espiritu se crea nuevos problemas, con lo que multiplica la
materia de su trabajo. Asi es como en la historia vemos al espi-
ritu propagarse en inagotable multitud de aspectos, y gozarse y
satisfacerse de ellos. Pero su trabajo tiene el mismo resultado:
aumentar de nuevo su actividad y consumirse de nuevo. Cada
una de las creaciones en que se ha satisfecho, se le presenta como
una nueva materia que exige nueva elaboracién.

La razon: es la suprema conviccion de que la razén rige al mun-
do y que la historia universal no es sino la demostracién de este
principio. La historia universal es imagen y obra de la razén. Alu-
de Hegel al notis de Anaxdgoras, que fue el primero en decir que
el mundo estaba regido por el espiritu; también Sécrates en el Fe-
dén (edicién citada, p. 195), es citado por Hegel para demostrar
como es el espiritu de la razén el que proporciona satisfaccién
racional ante la comprensién de las cosas.

Sostiene Hegel que es errado atribuir el curso de la historia a un
plan de la Providencia, tal como hacen muchos historiadores y
religiones, pues en definitiva la razén es la Providencia del mun-
do y Dios es la razén.*

d. La historia y sus “maneras” (expresion acuiiada por Hegel)
Historia inmediata: es aquella historia escrita o reconstruida con
muy poco tiempo de distancia entre su escritura y los hechos de
la historia. Es una historia “testimonial”, vivencial. Hegel sefiala
como formas de esta historia la que nos han llegado a partir de
Her6doto, Tucidides, Julio Cesar, Jenofonte, Federico El Grande,
Guicciardini y el Cardenal de Retz (Jean Frangois Paul de Gondi).
Historia reflexiva: es aquella historia que se ha realizado a poste-
riori, donde la intencionalidad es mostrar grandes periodos, es-
cribir historias generales o compilaciones. Entre ellas sefiala las
de Tito Livio, Diodoro de Sevilla y Montesquieu.

Con respecto a esta historia, Hegel critica el afdin moralizador de
las mismas y una actitud de querer apropiarse artificialmente del
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espiritu del tiempo narrado, contra lo cual sefiala que la historia
no es un listado de moralejas deducidas a fortiori, puesto que
“el terreno donde se desarrollan los destinos de los pueblos, las
resoluciones, los intereses, las situaciones y complicaciones de
los Estados, es bien distinto del terreno moral”.?®

* Historia critica: son aquellas obras de contenido histérico donde
se analizan las historias de la Historia. En ella podemos encontrar
consideraciones y juicios acerca de las narraciones e investiga-
ciones de su verdad y del crédito que merecen.* La metodologia,
las fuentes, los documentos, las ciencias auxiliares de la historia:
filologfa, paleografia, etc. Estas historias constituyen obras de ca-
racter metodolégico.

e. La estructura interna de los periodos histéricos

La historia, segin Hegel, no es sino el ciclico develamiento del
espiritu universal, de la razén. Cierto que dicho espiritu se descubre
cada vez més por cuanto la historia actual es acumulativa del saber an-
terior; ahora es una conciencia més rica, un concepto mas hondamente
elaborado de si mismo que hace presente todo aquello de lo cual esta
gravido, esto es, su pasado, su historia. Debido a que se trata de la vida
del espiritu en la historia, en sus diversas fases, y cada fase tiene su
propia y peculiar manifestacién, cada vez que indagamos el pasado éste
nos remite al presente como consecuencia.*

Esta conciencia actual, este saber acumulado en la historia y la
misma experiencia, ensefian que jamds pueblo ni gobierno alguno ha
aprendido de la historia. Cada pueblo —sefiala Hegel— vive (vivié) en
estado tan individual, que debe resolver y resolverd siempre por si mis-
mo. Lo plastico de la historia es cosa bien distinta de las reflexiones
extraidas de la historia. No hay un caso que sea completamente igual a
otro “...todo pueblo tiene su propia situacion. Y para conocer los con-
ceptos de lo recto, lo justo, etc., no hace falta consultar a la historia”.*!

LA FILOSOFIA EN TORNO A LA HISTORIA 45



cAPiTULO 1T La filosofia de la historia (Hegel)

10

11

12

13

14

15
16
17
18

19

46

Notas

Droysen J.: Histérica. Buenos Aires, 1980, Coleccion Estudios Alemanes.
Citado por: Herbert Schnddelbach: La filosofia de la Historia después de
Hegel. Barcelona, 1980, Editorial Alfa; p. 99.

Cfr. Revista Historia, Mérida, 1979, ULA. Facultad de Humanidades y Edu-
cacion, Escuela de Historia, N© 3; p. 3.

Martin Heidegger: Ser y tiempo. México, 1967, Fondo de Cultura Econémi-
ca, p. 409.

Leopold Ranke: prélogo a su libro Geschichte der romanischen und ger-
manischen Vélker von 1494-1514. Citado por Ortega y Gasset en prélogo a
Lecciones sobre la filosofia de la historia universal (Hegel). Madrid, 1980,
Alianza Editorial; p. 18.

Ortega y Gasset: op. cit., p. 26.

Immanuel Kant: Idee zu einer allgemeinenen Geschichte in weltbiirgerlicher
Absicht, p. 35. Citado por Herbert Schnédelbach, op. cit., p. 18. (Cfr. Nota N2 1).
Cfr. Ernst Bloch: Avicena y la izquierda aristotélica. Madrid, 1968, Editorial
Ciencia Nueva.

Citado por Herber Schnéddelbach: op. cit., p. 19.

Ibidem, p. 17.

Martin Heidegger: op. cit., p. 402.

Citado por Georg Lukacs: El joven Hegel y los problemas de la sociedad capi-
talista. México, 1963, Fondo de Cultura Econémica, Editorial Grijalbo, p. 444.
Ibidem, p. 301.

G. W. F. Hegel: Lecciones sobre la filosofia de la historia universal. Madrid,
1980, Alianza Editorial; p. 153.

Herbert Schnédelbach: La filosofia de la historia después de Hegel. Barce-
lona, 1980, Editorial Alfa; p. 106.

Georg Lukacs: op. cit., p. 68.

Ibidem, p. 70.

Ibidem, p. 313.

Ibidem, p. 301.

“Me parece una falta verdadera y auténtica de sentido histérico, una ilusién
6ptica nacida de proyectar el pasado en nuestra manera de pensar, una acti-
tud del pensamiento ingenuo y acritico, mediante el cual se atribuyen a una
época lejana problemas y términos de nuestro tiempo, que no podrian sur-
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gir, en la forma como se han planteado, en una mentalidad moderna”. Texto
de G. Carlotti, citado por José Antonio Miguez, en Parménides-Herdclito
(Fragmentos), Barcelona, 1983, Ediciones Orbis; p. 188.

Georg Lukacs: op. cit., p. 302.

Ibidem: lugar citado.

Cfr: G. W. F. Hegel: La Idgica. Barcelona, 1984, Ediciones Orbis, Primera
parte; pp. 166-168.

Georg Lukacs: op. cit., p.308.

Ibidem, p. 309.

Ibidem, p. 312.

Cfr: Arte poética. Biblioteca Filosdfica, p. 14, citada por Bloch: op. cit., p. 68.
“Acaso por esas paradojas de la vida s6lo puede llegarse a lo eterno por
medio de lo transitorio, y es preferible para un escritor vivir su tiempo, tra-
sudar un poco a la multitud, disolver en su retorta estas sales que cristali-
zan cada época, antes que encerrarse en la campana aisladora de una forma
perfecta pero vacia”. Mariano Picén Salas: “Prélogo y disgregaciones sobre
América”. En Antologia de Mariano Picén Salas, Caracas, 1983, Biblioteca
Ayacucho; p. 24.

G. W. F. Hegel: Lecciones sobre..., p. 41.

“...La razén no ha menester como la accién finita, condiciones de un mate-
rial externo; no necesita de medios dados, de los cuales reciba el sustento y
objetos de su actividad; se alimenta de si misma y es ella misma el material
que elabora. Y asi como ella es su propio sustento, su verdadero supuesto y
su fin, el fin Gltimo, absoluto, de igual modo es ella misma la actuacién y su
produccion, desde lo interno en el fendmeno, no sélo del universo material,
sino también del espiritual, en la historia universal”. (Hegel: Lecciones so-
bre la filosofia de la historia universal, p. 43).

Ortega y Gasset en prélogo de Lecciones sobre la filosofia de la historia uni-
versal (de Hegel), p. 28.

G. W. F. Hegel: Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, p. 44.
Estas expresiones de Hegel parafrasean el inicio del evangelio de San Juan:
“En el principio era el verbo, y todo ha sido hecho por El y para El, y el Lo-
gos estaba con Dios” (Jn: 1,1 y ss.).

G. W. F. Hegel, ibidem, p.24.

Ibidem, p. 45. Véase la semejanza con el siguiente texto de Giordano Bru-
no:

“Con ayuda de la investigacién dirigida simultdneamente por los sentidos
y la razén, se abren los palacios de la verdad, los ciegos recuperan la vista,
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a los mudos se les desata la lengua y los que hasta entonces estaban impe-
didos para todo progreso espiritual adquieren fuerzas nuevas para visitar
el sol, la luna y otros habitdculos en la mansién del Padre Universal, seme-
jantes al mundo en que vivimos, menores y peores, pero también mayores
y mejores, en graduacion infinita. Llegamos asi a una contemplacién mads
digna de la divinidad y de esta madre naturaleza que nos engendra en su
seno, nos conserva y nos vuelve a acoger y, ademds no creeremos en ade-
lante que haya ningtin cuerpo sin alma o, fementidamente dicen algunos,
que la materia no sea otra cosa que un estercolero de sustancias quimi-
cas”. (El estimulador o una defensa de las tesis del nolano Giordano Bruno.
Obras escogidas, 1909, VI, pp. 120 y ss. Citado por Ernst Bloch, op. cit., p.
92). Véase nota N2 7, p. 21).

G. W. F. Hegel: Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, p. 46.
Ibidem, p. 47. Esta doctrina estd expuesta de forma magistral por Platén en
su didlogo sobre los sucesos de la muerte de Sécrates y sobre la inmortali-
dad, EI Fedén. Véase la edicion de editorial Bruguera, Barcelona, 1974, p.
163. Apunta ademds Hegel que la razon ve en lo que nace y perece, la obra
que ha brotado del trabajo universal del género humano, una obra que existe
realmente en el mundo al cual nosotros pertenecemos. (Lecciones sobre la
filosofia de la historia universal, p. 57).

Es interesante cotejar estas afirmaciones con las categorias aristotélicas de
forma y materia (hilemorfismo) y sustancia “primera” (ousia), cuando se
plantea, en contra de Platén, que la “idea estd en el mundo”. La forma estd
presente en el mundo sensible y determina con su ser el ser y el aconteci-
miento del mundo sensible, de manera que tenemos que todo lo que el mun-
do es, lo es sélo por la forma. (Hirschberger, op. cit., p. 177). ;Es la forma
aristotélica desplazada o sustituida por la razén hegeliana?
G. W. F. Hegel: Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, p. 158.
Ibidem, p. 151.
Ibidem, p. 150.
Ibidem, p. 158.

LA FILOSOFIA EN TORNO A LA HISTORIA



I capitulo I

La materia

Asi como Hegel sefiala el hecho histérico de que fue Anaxagoras
el primero en decir que el voug, el intelecto general o la razén, rige el
mundo,' también es conveniente afirmar que en contacto con Anaxago-
ras, queda en plena evidencia la problemética planteada por el materia-
lismo.? Es él (Anaxdgoras), en efecto, quien antes de la formulacién aris-
totélica de “acto y potencia” (posibilidad y ser), concibe que “la materia
de que algo se compone estd ya en algtin modo germinalmente en aquello
de lo cual algo se hace”.® Los tltimos elementos de las cosas son, segiin
Anaxdgoras, ciertos gérmenes (CTEPULOTA) que cualitativamente son de
la misma esencia que el producto resultante. Son las homeomerias que
bautizé Aristételes. Constituye, pues, Anaxdgoras y su obra Sobre la na-
turaleza, una adecuada anticipacién de Aristételes, quien define a las ho-
meomerias de Anaxdgoras como “eternas, indestructibles e inmutables”.*
Aristételes perfeccionard estos postulados caracterizando la eternidad de
la materia y su indestructibilidad pero formulandola “mutable” a través
de sus infinitas posibilidades de “ser en posibilidad”, donde las formas
irdn constituyendo sucesivamente su devenir.

Laizquierda aristotélica

El materialismo histérico, conceptualizado como tal, hunde pro-
fundamente sus raices en la doctrina aristotélica del “hilemorfismo”,
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colocando el acento de su visién sobre la DAn (la materia). Distingue
Aristételes la materia, en primer lugar, que en si no es una cosa deter-
minada, en segundo lugar la figura y la forma, en virtud de las cuales se
determinan las cosas, y en tercer lugar la cosa compuesta (16 cOVOAOV)
de materia y forma. La materia es la posibilidad (potencialidad) y la
forma es la racionalidad real (actualidad).®

Desde aquellos postulados, esgrimidos por el Estagirita en la edad
clasica de la filosoffa, se ha producido en la historia de la filosoffa una
tendencia que sigui6 desarrollando una doctrina més leal al promotor
(Aristételes), y mds coherente sobre la materia y sus posibilidades infi-
nitas, determinadas por el dOvaypig ov (ser en posibilidad). Esta corrien-
te estd representada, como apuntdramos antes, por Avicena, Averroes,
Avicebrén, Giordano Bruno y Nicolds de Cusa. Marx, en dltima instan-
cla, también se adherird a esta doctrina del materialismo aristotélico.
La historia, bajo esta visién, no serd sino la manifestacién gradual de la
materia en el cosmos y en el devenir.

La forma eficiente que configura y conforma la materia, que la
convierte en “acto”, estd siempre presente de manera latente. E1 mo-
vimiento (causa eficiente) representa el transito del estado de posibili-
dad al de la realizacién; por lo tanto distingue Aristételes “entelequias
inconclusas” (gvépyelan 6vta), seres incompletos que tienden hacia
su realizacién cabal como entes. Es el €180¢ el que urge por su ser
patente.

El concepto aristotélico connota, desde su origen, el muy impor-
tante rasgo esencial de la “posibilidad objetiva”. Alusiones a ello las
hay, por ejemplo, en la doctrina de la “hormé” popof), por la cual la
materia aspira a que la forma se instale en la materia.®

Estos conceptos son los que la izquierda aristotélica, en especial
Avicena, desarrollardn, colocando la preeminencia sobre la materia. En
su Metafisica*” expone Avicena que: “lo posible, condicién previa de lo
real, presupone a su vez un sujeto que encierra en sf la posibilidad de
engendrarse. Este sujeto es la materia, que en cuanto condicién previa
del mismo surgir no puede haber surgido a su vez per se, sino que es,
por lo contrario, originaria e increada desde la eternidad. La materia es,
pues, tan eterna como la forma, es el sustrato de la disposicién”.?

* (Traducida por Hortem. La metafisica de Avicena, 1909, p. 611 y ss.).
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La materia desde este momento —pero sobre todo, a partir de Ave-
rroes (1126-1198)— lleva en si todas las formas como gérmenes vitales,
y ademds el movimiento, que antes se predicaba como “causa eficiente
externa”, pasa a conformar la esencialidad de la materia y, ya no es sélo
causa de las “entelequias provisionales” que se producen en el devenir.
De esta forma, toda generacion de una cosa no es sino la conversién de
su potencialidad en la realidad en ella anclada y latente.

Estos postulados, henchidos abiertamente de herejia, se trasladan
al &mbito académico cristiano; desde la Sorbona, en el Renacimiento,
hasta la Universidad de Padua en el Barroco. En efecto, el jurista Juan
de Padua y el médico Pietro d”Albano defendieron en el terreno filo-
séfico la preexistencia de la materia, contra la doctrina de la creacién
enarbolada por la Iglesia. Decian que puesto que el mundo, antes de
hacerse real existia ya “potencialmente, habia de ser tan eterno como el
sustrato de su posibilidad, la materia”.?

Giordano Bruno (1548-1600), contra las tesis del mistico alemén
Eckhart, del siglo xiv, quien postulaba las mutaciones del ser indeter-
minado, por lo cual todo lo que ha sido engendrado no es més que la
emanacion de Dios mismo, y también contra los neoplaténicos y neo-
plotinistas de la Edad Media, desarrolla una teoria “inmanente”. Para
Bruno el mundo ya no es una emanacién de Dios, Dios no es una causa
distinta del mundo porque no se puede separar la causa que origina
el movimiento de lo que es movido. Dios es un principio eficiente e
informativo desde dentro, “es un artista interior”.'® De esta manera se
emparenta Bruno con la izquierda aristotélica, especialmente con Avi-
cena (980-1037), al formular que Dios ya no es “un momento lejano y
separado (auténomo) de la materia, sino que la constituye en todo mo-
mento. La materia, establecida como “la omnipresencia de Dios”, segin
Avicebrén,' es para Giordano Bruno la madre de todas las formas y
éstas son las hijas de aquella, y entre materia y forma no hay diferencia
sustancial real."?

Si Hegel plantea el develamiento del espiritu a través de la histo-
ria y es importante por su “dialéctica”, Aristételes y su “izquierda” lo
son a causa de su concepto de la materia y su desplegarse en el mundo.
Una materia concebida como rica en movimiento y en formas; también
dialécticamente, en cuanto se desarrolla cualitativamente en una base
cuantitativa.” En cuanto sustrato de una evolucion escalonada, es la
materia la que condiciona todo y, principalmente, la que tiene todas
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las disposiciones, en cuanto “ser en potencia”, en cuanto “posibilidad
objetiva”, en cuanto ente gravido de infinitas formas predeterminadas.

Tal concepto de materia se equipara en gran medida con el con-
cepto de razén que segin Hegel, trasciende la historia. En efecto, la
materia siempre en ebullicién, prefiada de formas, saltando de una a
otra, configurdndose a cada momento, constituyendo “entelequias in-
completas”, provisionales, en un permanente proceso sin término, en
una sucesion de formas experimentales producidas desde si misma (ex
ipsae), constituye un modo humano y fisico, abierto a la historicidad, se
construye dialécticamente y avanza hacia la “madurez” de las formas,
y en este proceso “realiza” y explica el mundo. Serfa la materia —segin
esta concepcién— la que se perfecciona y tiene la facultad de perfeccio-
narse incesantemente en direccién y bisqueda de su forma esencial. La
plenitud absoluta de la forma de ser del mundo sélo estd “anunciada”,
estd todavia como una posibilidad real, solamente gravida de futuro y
s6lo de ese modo.

De esta forma, la izquierda aristotélica y la izquierda hegeliana
(Marx-Bloch) se entrelazan y confluyen en la consideracién de la materia
como natura-naturans (naturaleza que se naturaliza constantemente), a
través del dbvoyuig Ov que la constituye y la hace desplegarse, revelarse,
en un “continuo siendo”. Los conceptos dialécticos y los grandes perio-
dos histéricos del pensamiento hegeliano los alumbra la razén, en tanto
que los pensadores que conforman la “izquierda hegeliana” invocan la
materia. Difieren en el objeto (razén vs. materia), pero los procesos pare-
cieran ser los mismos: la historia, la dialéctica, el progresivo revelarse,
la acumulacién de conceptos.

El desarrollo otorgado al concepto de la materia por la izquierda
aristotélica no oscurece en nada la grandeza del pensamiento aristoté-
lico; esa grandeza auténtica proyectada hacia el futuro con que supo
esbozar conjuntamente la posibilidad en general y la materia, adquiere
por ello una apariencia mas fructifera. No es de extrafiar, pues, la actua-
lidad y la vigencia de su pensamiento.

La materia, expresa la izquierda aristotélica, es aquella que lleva
dentro de si sus formas peculiares y las realiza a través de su movimien-
to. Bloch asume que Marx conoci6 esta vertiente conceptualizadora de
la materia dialéctica y del dbvouig ov, cuando cita el siguiente texto de
La Sagrada Familia para su argumentacién: “Entre las cualidades con-
génitas de la materia, el movimiento es la primera y mds excelente, y

52 ‘ LA FILOSOFfA EN TORNO A LA HISTORIA



111 ‘ Miguel Montoya Salas

no sélo ya en cuanto movimiento mecdnico y matemético, sino mucho
mads en cuanto instinto, impulso y energia potencial, en cuanto padeci-
miento de la materia. Las formas primitivas de esta dltima son fuerzas
esenciales vivas, individualizadoras, inherentes a ella, y dan lugar a las
diferencias especificas... La materia sonrfe con resplandor sensual al
hombre entero”.**

El concepto aristotélico de “disposiciéon” (vroxeiuevoy, lo que
estd sometido al movimiento, lo que se nos aparece como presencia
fundamental, la obo1a),® penetra de una forma latente y anticipatoria
las prerrogativas de la materia, convirtiéndola en un ente prefiado de
bullicioso futuro, en el cual estriba precisamente su “fecundidad”, su
facultad de manifestarse siempre a través de nuevas formas de ser y
que se adecuan in crescendo a lo que se intuye como el nicleo atin no
manifiesto de la existencia general del cosmos.

Este recorrido esencial de la materia buscando formas, al igual
que el espiritu hegeliano, atin no estd “actualizado”, realizado totalmen-
te. Es este recorrido el que explicita la historia humana y de la naturale-
za en una afanosa sed de teleologismo, en un incesante proceso de abrir
caminos, de gestarse, de manifestarse cada vez mds abiertamente. Sin
embargo, si en Hegel el develamiento del espiritu se gestaba en ciclos,
y la historia era concebida como una gran espiral de anillos cada vez
mayores y concéntricos, correspondientes a las diversas fases de la his-
toria, en el materialismo dialéctico, desplegado en la historia humana,
conmovido por la conciencia de una “evolucién universal” en perma-
nente fragua, no existe ain —ontolégicamente— atracaderos de la mate-
ria, puertos para el reposo del incesante navegar de forma en forma.

Lo que sigue siendo altamente problematico es el dbvoig ov en
cuanto fuerza eficiente y semilla, es la materia universalis que sustenta
la cohesién de un mundo inconcluso en su interior y en su exterior, en
lo primero y en lo dltimo. Asi, pues, también la materia, al igual que el
espiritu, tiene su “utopia”. En la posibilidad objetiva real, ésta deja de
ser abstracta y lo racional se torna real. El ser en posibilidad tiene atin
sobrado espacio para el ideal realista; su forma es por fin enteramente
aquello que llamé Avicena “la ardorosa verdad de la materia”.'®
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Notas

G. W. F. Hegel: Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, p. 49.
Johannes Hischberger: op. cit., p. 67.

Ibidem, p. 68.

Ibidem, Ioc. cit.

Cfr. Hirschberger: op. cit., pp. 176-178; Aristételes: La Metafisica, Madrid,
1975, Espasa-Calpe (libro VII), p. 147. Véase también Bloch: op. cit., p. 73.
Hirschberger: op. cit., p. 176.

Citado por Ernst Bloch, op. cit., p. 37.

Teilhard de Chardin, como veremos mds adelante, postulard también la
“biisqueda de las formas”, insertas por Dios en la materia desde la eterni-
dad, en un proceso global evolutivo, donde el hombre toma conciencia de
su libertad y de las posibilidades inmensas del Cosmos.

Ernst Bloch: op. cit., pp. 47-48.

Denis Huisman: Dictionnaire de philosophes, Paris, 1984, Presses Universi-
taires de France, p. 408.

“...por eso, habiendo considerado detenidamente algunos la situacién de
las formas en la naturaleza, en la medida en que se podia conocer de acuer-
do con Aristételes y otros de orientacion similar, llegaron por dltimo a la
conclusién de que las formas sélo eran accidentes y determinaciones de la
materia, y que el privilegio de figurar como acto y entelequia habia de perte-
necer, por ende, a la materia y no a aquellas cosas de las que en verdad s6lo
podemos decir que no son substancia y naturaleza sino cosas de la subs-
tancia y la naturaleza. Pero de la substancia y la naturaleza dicen que es la
materia, la que segin ellos es un principio necesario, eterno y divino, igual
que en la obra de ese moro Avicebron (Ibn Gabirol: 1021-1058), que llama a
la materia el dios omnipresente” (Giordano Bruno: Didlogos de las causas
del principio y el uno (didlogo N 3, citado por Bloch, op. cit., pp. 50-51).
Ernst Bloch: op. cit., p. 51.

Cfr. nota N 22 del capitulo segundo de este trabajo sobre el salto cualitativo
postulado por Hegel en su Ldgica, pp. 166-168.

Ernst Bloch: op. cit., p. 61.

Aristételes: Metafisica, libro Delta, capitulo XIX, edicién citada, p. 125.
Ernst Bloch: op. cit., pp. 68-69.
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La filosofia de la historia
después de Hegel

(una aproximacion)

En la historia “reflexiva”, elaborada antes de Hegel, se discutio
muchas veces acerca de la continuidad histérica, acerca de un hilo con-
ductor “providencialista”, fundamentalmente bajo la influencia de la
religién cristiana. Esta hacia consistir el devenir humano en la “historia
de la caida y de la redencién” —después de Cristo, se habla de la existen-
cia humana como la marcha de su género hacia la escatologia final, la
segunda venida del hijo de Dios—. Después de Hegel y de su intento de
sistematizacién de la historia, a través del hilo conductor de la razén, la
historia y la filosoffa, como disciplinas del conocimiento, han esbozado
otros criterios de sistematizacién del devenir para la comprensién gene-
ral del mismo. Habermas cita a Adorno para expresar que después de la
muerte de Hegel la filosofia se ha debatido en una contradiccién:

...abandonar la pretensién de creerse duefia del Absoluto, para no
traicionarlo, pero a la par, no abandonar por ningin motivo el cami-
no que conduce a la verdad.!

En el campo de la filosofia de la historia, Hegel no cesa de ser
revisado en cuanto que fue el primero en abordar el problema histérico
bajo una concepcién universal y lo postulé como un proceso racional.

Sin embargo, excluidos Dios y la razén hegeliana como “conduc-
tores” del proceso histérico, un escepticismo histérico-filoséfico se apo-
dera del dnimo de quienes indagan en este campo. Surge de nuevo la
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pregunta kantiana (1724-1804) que alude al problema fundamental de
la filosofia de la historia, la historia como ciencia sistemética y no como
un agregado de hechos particulares:

;Coémo es posible sistematizar la historia si no se puede recurrir a la
casualidad natural ni a la légica teleoldgica de la accién como los
hilos conductores de esta sistematizacion??

Ya antes, Kant habia afirmado que los hombres en sus esfuerzos
y afanes no proceden, en general, de una manera puramente instintiva
como los animales, y tampoco como ciudadanos racionales del mundo,
de acuerdo con un plan acordado; por lo tanto, no parece posible una
historia planificada (Idee zu einer allgemeinen Geschichte in weltbiir-
gerlicher Absidit).?

La pretensién de hacer de la historia una ciencia obliga a los his-
toriadores del siglo xix, después de Hegel, a revisar las historias que se
habian realizado con anterioridad. Y entre estas “historias” ocupa lugar
destacado aquella historia hierdtica, mecanicista, inflexible, que habia
regido el conocimiento de la época. La historia natural es, entonces, la
fuente obligada a donde los historiadores van a dirigir sus miradas para
la tarea reflexiva. Lo que existia antes, en el siglo xvi y hasta mediados
del xvi, eran historias: Belon habia escrito una Histoire de la nature
des oiseaux; Duret una Histoire admirable des plantes; Aldrovandi una
Histoire des serpents ets des dragons. En 1657 Jonston publicé una His-
toria naturalis de quadripedus, y en 1686 J. Ray escribi6 su Historia
plantarum generalis.*

A lo largo de todo el siglo xvi los temas “vitalistas” habfan cen-
trado el interés de los estudiosos con el objeto de establecer una visién
unitaria, entre la rigidez y la flexibilidad, de la historia y sus manifes-
taciones. Cabe destacar en esta época los esfuerzos sistemadticos de Lin-
neo, Bordeau, Diderot, Bufén, Harvey, etc.

Este conocimiento empirico de las particularidades —embozalado
aun por los esquemas del mecanicismo y del racionalismo cartesiano,
aunado a un afdn casi vicioso por establecer leyes generales (Descar-
tes, Linneo, Malebranche, Newton) y con grandes cantidades atn de
herrumbre escoléstica, en un siglo donde todavia la teologia no habia
soltado las amarras del mundo y de los hombres que hacian ciencia—
provoca grandes debates, sumamente interesantes para la historia; de-
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bates donde se podria encontrar “el rastro de un conflicto mayor entre
una teologfa que aloja, bajo cada forma y en todos los movimientos, la
providencia de Dios,” y, por otra parte, una ciencia que desde ya busca
definir la autonomia de la naturaleza.

Todo este esfuerzo de mirar las cosas minuciosamente y “en di-
recto”, tal como Heidegger habrd de proponer luego en su andlisis exis-
tenciario del ser del “ser ahi” histérico, en su “pasado”, como un “ser
ante los 0jos” y en su temporalidad fenomenoldgica,® arroja dividen-
dos muy favorables para la historia, la cual habia olvidado el rol que el
pensamiento griego de la antigiiedad, [y que Hegel recordara luego (cfr.
capitulo II. 1. 2. 4)] le habia asignado; esto es, que fuera “testigo”, que
contase aquello que habia visto. Y es que fue comtn hasta mediados
del siglo xvi que los historiadores se dedicaran a establecer grandes re-
copilaciones de documentos y signos, de todo aquello que, a través del
mundo en general, podia constituir un hito, una marca.

Los historiadores se tomaban la tarea de devolverle al lenguaje
las palabras huidas, pero sus historias habian sustituido “la mirada”
y las pruebas de la evidencia, constatada personalmente, por la mera
repeticién de un listado de hechos sin conexién; ausente el propio pa-
decimiento de la historia. Por eso, en el siglo xix se impone una tarea
nueva, no solamente por la avasallante fuerza del pensamiento hege-
liano sobre la historia, sino también por el largo camino recorrido con
anterioridad por las otras ciencias, recorrido en el cual la historia pare-
cia haber estado ausente y, ciertamente, desprovistos de conciencia los
historiadores sobre su propio quehacer.

Esta tarea que asume la historia es la de desplegarse en una serie
temporal de “historias andlogas”, en donde el cosmos se va develan-
do al lado de los hombres. Es esta historia la que progresivamente im-
pondrd sus leyes al andlisis de la produccién (Adam Smith: 1723-1790,
Stuart Mill: 1773-1836, Carlos Marx: 1818-1883), al andlisis de la socie-
dad como colectivo (Comte: 1798-1857, Dilthey: 1833-1911, Durkheim:
1858-1917), al de la biologia (Lamarck: 1744-1829, Darwin: 1809-1882)
y a la lingiifstica (Saussure: 1857-1913). Asi, la historia humana se esta-
blecerd por estratos, de allf los historiadores guiardn su debate entre una
historia de hechos temporales y circunstanciales, particulares, con obje-
tos y métodos propios (historicismo), o una ciencia que también puede
ser objetivada por la filosoffa, en cuanto persigue conexiones vitales
y unitarias, esto es, una historia con “plataformas metafisicas”, como
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modo de ser de todo aquello que nos es dado en la experiencia, o como
espacio en el que todo ser llega al conocimiento del hombre.

Estos son los aspectos generales que trata la historia del siglo xix
posterior a Hegel. La historia, pues, no serd metafisica sino en la me-
dida en que no sea simple memoria, sino un “gestarse pasado”, capaz
de llevar necesariamente al pensamiento —como plantea Heidegger—" la
cuestion de saber qué significa la conciencia de tener historia.® Pero, por
otra parte, la historia no serd ciencia sino en la medida en que estudie
el hecho concreto y particular, con el atenuante de que en la historia no
se pueden realizar experimentos, ni ella se repite.

Este tomar conciencia de la historia, este replegarse de la filosoffa
sobre su propio devenir y la constitucién de tantas ciencias positivas
surgidas en el siglo x1x, en cuya “positividad” la misma historia apre-
hende objetos precisos como saber y como modo de ser de lo empirico,
no son sino signos de una profunda ruptura, en donde es la historia la
que sale mads fortalecida. En efecto, la proliferacién de la historia de
las “estructuras” humanas (biologia, sociologia, economia, lingiiistica)
sefiala los limites y el espacio en donde tiene lugar el hecho histérico
y donde los entes del mundo se manifiestan. Estos “encasillamientos”,
en donde tiene lugar el proceso de la vida y de la bisqueda del conoci-
miento, fundamentaran al relativismo histérico como hecho evidente y
obstédculo insalvable para formular teorias generales de la historia. Tales
son los postulados mds explicitos del “historicismo” y de la reflexién
cientifica de la historia.

El historicismo

El historicismo, en sus inicios —no entendida ni internalizada
aun la nocién de la dialéctica esgrimida por Hegel—, no pudo sopesar
el momento de la ruptura producida en el siglo xx en la “episteme”.
Algunas nociones permanecieron, otras se transformaron, pero otras to-
maron rumbos muy distintos. En efecto, la proliferacién de (las) histo-
rias en las ciencias particulares parecieron alejar al hecho histérico de
su sujeto: el hombre. La historia parecia venir al hombre desde afuera,
desde la biologfa; la historia parecia estar constituida por la superposi-
cion de estratos particulares del espacio humano. Se olvidé tal vez que,
en definitiva, es el hombre quien conoce, quien vive, quien produce y
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quien se comunica a través del lenguaje. Pero, ademds, la historia es el
contexto de toda la produccién humana; ella engloba, por asi decir, el
devenir de todas las ciencias y éstas son objeto primordial de su anali-
sis. Tal vez sea la historia aquella ciencia que con més propiedad pueda
afirmar aquel cldsico aforismo: “Nada humano me es ajeno”.

La dispersion de las ciencias, el supuesto alejamiento de las mis-
mas con respecto al hombre, hace que la historia las conciba simple-
mente como un proceso necesario para producir luego el encuentro. En
efecto, todas las singularidades explicativas de la historia se hacen, en
el siglo xix, bajo grandes conceptos generales, los cuales actdan como
hilos conductores, como teorias generales de la visién del hombre. El
conocimiento de lo particular nos lleva a lo general y de alli a investigar
“minuciosamente” el quehacer del hombre en su situ particular, y este
conocimiento particular nos estrecha mas el contacto y nos amplia la
visién.

Por eso creemos que no es tan cierta la afirmacién de que en el
siglo x1x ces6 la mera crénica de los acontecimientos, la simple memo-
ria de un pasado poblado tan sélo por individuos y accidentes, y que
se buscaron las “leyes generales del devenir”.® No, sino que el proceso
del conocimiento histérico se movié desde los extremos (hechos con-
cretos particulares, teorfas generales) hacia el centro, en la bisqueda
del hombre que hace ciencia de su propio devenir. Tanto el espiritu-ra-
z6n-Aoyog (Hegel, Comte, Saussure) como la “materia” (Darwin, Marx)
propiciaron un encuentro que ain no ha sido entendido, encuentro en
el cual salta a la arena otra vez la vieja y presocrética cuestion filoséfica
entre las partes y el todo, entre lo uno y lo multiple. Marca, pues, el
siglo x1x, en el contexto de la filosoffa histérica, aquel momento privi-
legiado en donde el mundo y el hombre, de un solo golpe, se hicieron
cuerpo en una historia tinica, ' constituyeron la desnuda y esencial for-
ma de la historicidad humana: el hombre en el mundo; el “ser ahi” ante
el mundo, en la visiéon de Heidegger.

La conceptualizacién de la historia como ciencia, es una discu-
sién acabada, en tanto que se pretende fundamentarla en sistematiza-
ciones generales que han resultado infructuosas para el anélisis de la
historia en si; la historia “actualizada” formalmente, la que se dio y la
que se da en la realidad. Por otra parte, la historia es formulada como
ciencia —por el historicismo— en tanto se ocupa de hechos concretos y
particulares a los cuales se les pueden aplicar los métodos “cientificos”.
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Pero esta reduccién de la historia por el “cientificismo” no puede, en
absoluto, aprehender el hecho histérico como fenémeno, éste —como
pasado— es inaprehensible, efimero y fugaz, sin posibilidad empirica de
ser objetivado; se requerirfa “parar la historia” para su observacion in-
mediata, su anélisis y reelaboraciéon. Queda entonces, la historia “cien-
tifica” circunscrita a la evidencia de las pruebas (fuentes-documentos) y
a la metodologia finita del momento. Es esta discusién, la del historicis-
mo, aquella que no puede separar, ademas, el hecho histérico del sujeto
que realiza dicho proceso, en cuanto éste es también sujeto-objeto de la
historia.

En este sentido, la historia subsume para su campo de estudio,
como ya hemos sefialado anteriormente, ademds de las “ciencias po-
sitivas” también las ciencias humanas, a las cuales trata de considerar
también como ciencias positivas. De tal manera, pues, que el sujeto que
realiza el oficio de historiador estd determinado por su propia finitud
esencial y por la finitud del contexto donde despliega su quehacer. “Ser
finito” serd sencillamente estar preso por las leyes de una perspectiva,
la cual sélo permite determinada “aprehensién” e impide que ésta sea
alguna vez inteleccién universal y definitiva.

En el pensamiento moderno, el historicismo, invocando la va-
riabilidad y relatividad histéricas de todos los conceptos y normas, se
niega a reconocer una sistematizacién universal y “atemporalmente
védlida” en la interpretacién cientifica o filoséfica del mundo (Ranke,
Burckhardt, Droyssen, Dilthey, Rickert).

Nietzsche también se inscribe en aquella corriente que siente la
necesidad de prescindir de lo “histérico universal”, ataca a los hombres
“suprahistéricos” que aspiran al conocimiento y a la sabiduria de lo
tipico en la historia, es decir, a un conocimiento y sabiduria puros y,
por lo tanto, no contaminados por intereses practicos; para Nietzsche el
conocimiento de lo siempre igual provoca nduseas, por eso expresa:

Dejemos al hombre suprahistérico con su ndusea y su sabidurfa: ac-
tualmente preferimos mucho mds nuestra ignorancia para tener el
corazo6n contento y pasar un buen dfa como activos y progresistas y
no como adoradores del progreso.'*

En el historicismo encontramos una posicién filoséfica que estd
dispuesta a concebir la validez de los conceptos y las normas mismas,
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s6lo como algo histéricamente dado. Sostiene un total relativismo his-
térico en el dmbito del conocimiento y la moral. Estos presupuestos
tienen validez hasta en la historicidad de los conceptos; de acuerdo a
ello, el concepto moral tendrd una connotacién diferente en diferentes
épocas histéricas.™

El positivismo que nutre al historicismo, implica una filosofia
de contactos entre las ciencias positivas formadas y depositadas en la
historia, pero estas fronteras que se tocan nunca nos dardn una visién
definitiva de la totalidad; siempre serdn miradas parciales.

Ya desde Ranke (1795-1886), el historicismo metodoldgico no
aceptaba ideas rectoras de la historia, por ejemplo, el progreso, ya que
esto significaba anular la libertad humana que se manifiesta en la historia
y, ademads, convierte a los hombres en instrumentos carentes de volun-
tad.’® Considera Leopold Ranke que la historia no tiene como tarea la
sistematizacién del devenir humano, ni la visién global de la historia, ya
que ello es una prerrogativa propia de Dios. S6lo Dios puede observar la
historia en su conjunto, incluido el posible futuro. Aceptar el determi-
nismo “tefsta” en la historia es negar la libertad humana y una “actitud
insulsa” de panteismo. Por lo tanto, la historia —segiin Ranke, quien me-
diante la fe no puede negar a Dios como la providencia dltima de la histo-
ria— debe dedicarse mds a la metodologia, al sefialamiento de las causas y
efectos en los procesos histéricos, al manejo de las fuentes (documentos
y archivos). Y no es extrafio que Ranke haya planteado estas tareas dado
que la historia habfa tomado conciencia de si misma sélo a partir de He-
gel; luego, era necesario cimentarla como disciplina con objetos propios
y metodologias precisas. Por eso Ranke, acicateado por la majestuosidad
racional de la concepcidn histérica en Hegel, toma para si el camino de
la ciencia empirica, la de los hechos, para abordar la historia:

Empresa esta que si bien puede resultar fallida, ni siquiera podria
haberse intentado de no haber tenido ocasién de utilizar unas fuen-
tes desconocidas hasta el momento.*

En efecto, tuvo acceso Ranke a los mejores archivos de documen-
tos histéricos de su época y anteriores a ella; tuvo la oportunidad de
ejercer el oficio de historiador teniendo a su disposicién “privilegiadas”
fuentes, pero ademads, Ranke logré escribir mucha historia de su propio
tiempo. Entre las fuentes a las cuales Ranke tuvo acceso se pueden enu-
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merar: la Biblioteca del Imperio Prusiano (Kaiserlich-Kéniglichen), los
archivos del reino de Venecia, del Imperio austriaco de Viena, también
los archivos de las grandes y antiguas familias de Venecia y de la Biblio-
teca de San Marcos.

...de hecho, esta biblioteca conserva un respetable tesoro de manus-
critos, imprescindibles para la historia interna de la ciudad y del
Estado y de importancia, sin duda, para la historia europea.

En Roma también pudo Ranke revisar los tesoros y documentos
del Estado Vaticano, las bibliotecas y manuscritos de las familias de los
papas, asi como las galerias privadas de las grandes familias romanas: la
Borghese y la Doria, manuscritos y documentos conservados en los pa-
lacios Barberini, Chigi, Alteri, Albani, Corsini, etc., los cuales resultan
de inestimable valor para la historia del papado, del Estado papal y de
la Iglesia.’® Con estos materiales de “primera mano”, originales, pudo
entonces Ranke escribir su Historia de los Papas en la época moderna
y La historia de Alemania en la Reforma.

A pesar de la singularidad de sus historias, en las cuales Ranke
va insertando juicios de valor acerca de la historia, es en su obra Acerca
de la nueva época de la Historia,"” donde elabora precisiones sobre el
objeto, la conceptualizacion, los métodos y limites de la ciencia hist6-
rica. Formula Ranke la “emancipacion” del pensamiento histérico con
respecto al pensamiento a priori sistemético, al mismo tiempo que la
“emancipacién” de la ciencia de la historia en tanto disciplina empiri-
ca, con respecto a la filosoffa especulativa de la historia:'®

Existen dos vias para conocer las cosas humanas: la del conocimien-
to de lo individual y la de la abstraccién; la una es la via de la filoso-
fia, la otra, la de la historia."

No obstante sus formulaciones empiricas para la consideracién
de la historia como ciencia, es necesario seflalar que Ranke también
inserta en sus obras conceptualizaciones histdricas generales, las cuales
establece mediante un hilo conductor del proceso humano, y cree des-
cubrir ciclos originados por causas histéricas que se repiten. Asi, Ranke
considera que la historia transcurrida después de Cristo no es sino la
empresa de la Iglesia en el mundo:
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Todo el mundo conoce el poderio de Roma en la Edad Antigua y
en la Media, también en los tiempos modernos se ha visto el rena-
cimiento de su imperio mundial. Después de la decadencia que ex-
perimento en la primera mitad del siglo XVI, ha podido constituirse
otra vez en el centro culminante de la fe y del pensamiento de las
naciones romédnicas y ha llevado a cabo osados intentos, no pocas
veces afortunados, para dominar de nuevo al resto.?

Acerca de los ciclos o leyes histéricas, Ranke no se pronuncia,
sin embargo cree descubrir rasgos de analogia en ciertos periodos de la
historia:

Es un hecho sorprendente que nos abre perspectivas sobre la marcha
general del desarrollo humano que todas las veces que el Papado fra-
casa en la realizacion de sus planes renovados de dominio universal,
empieza también a decaer en sf mismo.?!

El empirismo que obnubila a los historiadores de la corriente his-
toricista, considera que las ciencias naturales no estan afectadas por los
problemas del relativismo y del perspectivismo histérico; bajo esta 6pti-
ca dichas ciencias siguen constituyendo “paradigmas” para las ciencias
humanas.

La teorfa de la ciencia que atn hoy estd vigente, postula, a raiz
del positivismo légico del “Circulo de Viena” y emparentado con el
neokantismo, la reduccion de la teoria del conocimiento a la ciencia de
la 16gica. La historia, bajo esta perspectiva, deberfa dirigir su quehacer
hacia las demostraciones “causa-efecto” de los hechos, abstrayéndolos
a temporalidades finitas, bien especificas, de tal manera que dichos he-
chos puedan ser tratados como “objetos de la ciencia”, al igual que en
las ciencias naturales donde los objetos son imprescindibles. Y en este
contexto, de andlisis 16gicos, andlisis cientificos del lenguaje, de inves-
tigaciones légico-semdanticas y metodolégicas, las ciencias del espiritu
son expatriadas del campo de las ciencias reales y puras, las ciencias
positivas (Carnap y Popper).#

Estas “presiones cientificas”, estos alardes de querer ser ciencia,
tienen que ser internalizados por los historiadores y por la filosofia de
la historia, en un esfuerzo tedrico-metodolégico, para concebir, crear o
“convenir” un objeto realmente vélido que se instituya como el “obje-
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to real de la historia”; vale decir, un objeto necesario, universalmente
aceptado, de manera tal que el relativismo no obstruya su significacién
atemporal.

La buisqueda concreta de una teorfa universalmente vélida de la
historia, tanto en el plano teérico como en la praxis, en el historicismo,
pasa por considerar la dicotomia sujeto-objeto de las ciencias “paradig-
maticas”. En la historia, es evidente que el llamado sujeto del conoci-
miento es del mismo tipo ontoldgico que el objeto, de tal manera que
ambos pertenecen al campo de la historia factica. Escindir, dividir, se-
parar, alejar estos elementos del proceso del conocimiento serd imposi-
ble en el campo de las ciencias humanas, en especial en la historia, pues
ella, en definitiva, constituye una auténtica disciplina apta y formidable
para el autoconocimiento humano. De tal manera que también el histo-
ricismo en sus postulaciones mas cientificistas, enfrenta no sélo proble-
mas teéricos sino, en gran medida, problemas para la praxis, pues los
hombres solemos legitimar nuestras acciones a partir de la imagen que
tenemos formada del mundo y de nosotros mismos.

A la filosoffa de la historia toca analizar aquellas dicotomias que
la teoria del conocimiento ha formulado en su devenir, sus modelos
mentales: conciencia-objeto, sujeto-objeto, conciencia-autoconciencia,
razén tedrica y razén préctica, percibir-experimentar, en un esfuerzo
constante de ahondar en sus dialécticas y, tal vez, ya no formular esci-
siones del hombre sino su “unidad” constitucional en materia y forma,
soma e intelecto, pero Uno.

El materialismo histérico

Nacido intelectualmente, como todos sus contemporaneos ale-
manes, en tierra abonada por la visién hegeliana, Marx (1818-1883) no
ha sido jamads hegeliano a pesar de utilizar algunas formas prestadas a
dicho pensamiento.” Es Marx, quien aprovisionado con la dialéctica
hegeliana, va a colocar su mirada sobre el devenir de la materia en la
historia. De las mds encumbradas visiones del espiritu, la historia (la
madre-tierra) arroja de su seno un pensador que reclama por ella, que
la vuelve a “instalar”, no s6lo en el espacio, sino, fundamentalmente,
como entidad toda potencia, toda posibilidad, en donde el devenir hu-
mano, gestdndose junto a ella, va abriendo nuevos surcos productivos
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para dar a luz nuevas sociedades, nuevas visiones. Es la materia fecun-
dada por el espiritu.

Marx dirigié su mirada hacia el hombre que produce, el homo
faber, el TexVItNG; acuiié los “modos de produccién” y disefi6 el con-
cepto de “lucha de clases”; estudi6 a fondo la transferencia del ente en
si, del ente mismo, por su simbolo (teoria del valor). Analizar esta “tran-
substanciacién”, asistir a ella en su realidad, significa escindir campos
entre la ontologia y la 1égica, entre el ser y su simbolo, entre el ente en si
y su sustituto, entre una piedra (preciosa o no) y una moneda, o tal vez,
unos granos de cereal. Disecciona bien Marx la ruptura, el acabése del
trueque y la conversién de esta ancestral costumbre en un trueque falso,
carente de garantia, carente de realidad, de onticidad. Lo que se recibe
a cambio es s6lo simbolo, apariencia; s6lo posibilidad, sélo, esencial-
mente, idea.

Frente a estos hallazgos, Marx vierte sus ideas acerca de lo que
debiera ser la sociedad: jel ser en potencia guiado por la razén? Sus
tesis se corresponden a las sociedades estudiadas por él, no a otras. El
“materialismo histérico”, con el ingrediente hegeliano de la dialécti-
ca, serd el campo de la visién marxista, donde la mirada especifica se
centra sobre aquella seccién del quehacer humano que se encarga de la
“produccion”. Es el traslado de la mirada hacia una parte del fendmeno
humano: aquella donde el trabajo humano se da como “alienacién”.

Esta visi6n de la historia urgia cambios, por lo tanto los “jévenes
hegelianos de izquierda” creyeron su deber trastocar el viejo orden y
asistir al desarrollo de la siguiente etapa de la historia humana. Pero
esta asistencia no era una presencia impune ni aséptica, era necesario
actuar: “no se trata de interpretar el mundo sino de transformarlo”, ha-
bia expresado ya Marx en su Tesis sobre Feuerbach, en 1845.

Estos andlisis desplazan a Dios como demiurgo de la historia y
colocan al hombre en su centro. Pero, ademads, introduce una polémica
entre la historia y el pensar (reflexionar sobre ella) a posteriori. Lo que
introduce Marx es el debate entre la ideologia y la praxis, la alienacién
y las otras posibles miradas, entre el conocimiento y la accion, entre
lo ideal y lo real, entre la materia y sus sfmbolos (monetarios, 16gicos,
lingiifsticos, etc.).

Estaba convencido Marx de que la historia caminaba hacia la
revolucioén, la que sustituiria al capitalismo por el comunismo. Por lo
tanto, extrajo de la historia la idea de organizar el proletariado, como
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exigencia de la praxis para que tomara el poder en la siguiente etapa de
la historia. Atn es experimento ese “acicatear” la lucha de clases para
que la historia se mueva.

Los escritos de Marx, en especial sus Tesis sobre Feuerbach
(1845), La ideologia alemana (1859) y EI capital (1867), referidos a la
filosoffa y la economfa, estdn tenidos de influencias del socialismo fran-
cés, de la filosoffa alemana y de la economia politica britdnica. Con estos
instrumentos intent6 Marx establecer una teoria general de la historia,
la economia y la politica y, creyé —junto a Engels— haber descubierto el
método cientifico correcto para el estudio de la historia: el socialismo
clentifico, basado en el materialismo dialéctico.

Lo caracteristico de su comprensién general del mundo como to-
talidad es precisamente su interpretacion de la historia. El progreso in-
evitable que se despliega en la historia es analizado a través del filtro de
la economia. Las fases de la historia (asidtica, cldsica, feudal, burguesa
y comunista) y sus modos de produccién constituyen hitos profundos
en el desarrollo humano; cada una de estas etapas posee un carécter
propio; por tanto, de lo tinico de lo que se puede postular algo en la his-
toria es acerca de los procesos de cambio (transubstanciaciones), por los
cuales una etapa histérica da lugar a la siguiente, ya no por casualidad
sino por necesidad. En estas consideraciones de la historia no era, pues,
de extrafiar su pretensién de formular una ciencia tnica que sintetizara
las ciencias humanas con las ciencias naturales (Manuscritos).

Pero la empiricidad en la historia es fluida, inaprehensible, por
lo tanto una ciencia de lo inaprehensible confronta graves problemas al
pretender formular leyes. La historia seria transgredida en su ser “lo que
fue”, en su ser de pasado propio y particular, al pretender, a partir de
ella, establecer generalizaciones de universalidad absoluta. No es ese el
cometido de la historia, sino mds bien, esos son los intentos de la filo-
soffa. Por lo tanto, la idea de que el curso de la historia estd predetermi-
nado, a la par de anular la libertad del hombre mediante su alienacion,
pudiera establecer la “condicién de posibilidad” para intuir o predecir
el futuro. En este sentido, Marx confiaba en que el capitalismo llegaria
a ser mds inestable progresivamente y que la lucha de clases entre la
burguesia y el proletariado se intensificarfa, con un proletariado cada
vez mds pobre y numeroso, hasta que en una gran revolucién social los
trabajadores tomarfan el poder e instituirian la nueva fase comunista de
la historia.*
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La fluidez en la historia, su empiricidad fugaz, su continuo trans-
formarse, su inexistente materia, pero, sobre todo su condicién de “ha-
ber sido”, de pasado, de “yecto”, arroja tremendos problemas a la hora
de querer constituirla como ciencia. Con todos estos atenuantes para el
estudio del pasado, incluso poseyendo fuentes, documentos y vestigios,
mads dificil, por supuesto, serd pretender formular visiones “futuras”
de la humanidad. La historia al igual que la filosoffa, tal como plantea
Hegel, no se encarga de predecir el futuro:

...pero como pais del porvenir, América no nos interesa, pues el fil6-
sofo no hace profecias. En el aspecto de la historia tenemos que ha-
bérnoslas con lo que ha sido y con lo que es. En la filosofia, empero,
con aquello que no solamente ha sido y serd, sino que es y es eterno:

la razén. #

Dos son los aspectos principales que considera Marx, a los que
sefiala como “motores” de la historia: la lucha de clases y los modos
de produccién, determinados por las leyes econémicas de la sociedad
natural y politica. Ambos conceptos estdn profundamente imbricados
en cualquier fase de la historia econémica del hombre, y la historia de
la humanidad es reducida a ese proceso. Pero ello no limita la visién
marxista, sélo constituye un énfasis de la mirada.

Considerado en su praxis militante, en sus anélisis politicos y
en sus doctrinas econdmicas, el pensamiento de Marx tiene como tema
unico la lucha de clases: ciertamente él no sera el inventor, mas si serd
él quien le dé su debida importancia como artifice de la trama de la his-
toria y como clave para la comprensién de las ideologias.?

El hombre se define, segiin Marx, en su humanidad, por su rela-
cion con la naturaleza que es la produccién, en la cual el hombre pro-
duce su objeto y se produce a sf mismo. La produccién es el basamento
de la economia, fundamental y decisiva, pero la misma no sélo posee
a la economia como dimensién. Para Marx, analista de la practica, no
siendo un simple pensador de la técnica, sino de todas las précticas,
sitdia la libertad mas allé del trabajo: si la unidad de cambio econ6mico
es el tiempo de trabajo y si el trabajo es el factor determinante de la pro-
duccién, la produccién no se puede reducir, sin mds, al trabajo econé-
micamente delimitado. E1 hombre en este escenario es considerado en
colectivo como un ser histérico y social, definido por su pertenencia a
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un modo determinado de produccién. Hegel lo habia esbozado ya, pero
sin realizar una critica suficiente de la economia politica y sin admitir
que, si efectivamente existen leyes de la produccion, éstas abarcan cual-
quier modo de produccidn, histérica y socialmente determinado, por lo
tanto limitado.

En esta historia de la produccién, en su forma capitalista, el
hombre es tratado como simple fuerza de trabajo, como mercancia; la
produccién se realiza bajo la figura del trabajo “alienado”, donde la
existencia actual es concebida y presentada como realizacion de leyes
eternas, que la explican y la justifican, sin convenir en un fin y sin llegar
a su transformacién. Después de Hegel, Marx es el fildsofo de la “aliena-
cion”, y de la “reificacién”, pero sélo referido a las consecuencias de los
modos histéricos y sociales de produccion, no en las determinaciones
esenciales del hombre en general.

Esta filosofia es materialista, no sélo porque se niega a ver en la
historia la realizacién de la Idea o del Espiritu, o porque niega que la
vida sea el producto de la conciencia, ni porque anule al mundo his-
térico, social y econémico como el resultado de nuestra voluntad y de
nuestras reflexiones abstractas, especialmente de nuestros esfuerzos fi-
loséficos o de nuestras empresas politicas, sino, sobre todo, porque su
concepcién es un materialismo positivo en la medida en que coloca en
las condiciones materiales de la existencia, en los modos de produccién
y, en tdltima instancia, en el movimiento de las fuerzas productivas,
los factores determinantes de la accidn, los elementos constitutivos de
contenidos efectivamente “llegados” a la conciencia y, porque la razén
del curso de las cosas ya no es mads la logica de las “formas”, sino el
movimiento de los contenidos materiales de las cosas.

Los neo-marxistas ante la historia

Después de Marx, los neomarxistas, un poco influidos por el ha-
llazgo de los Escritos de juventud se han apartado un tanto del dog-
matismo del marxismo clésico en referencia a la historia. Historia y
conciencia de clases (Georg Lukacs) serfa quizd el exponente mas pri-
vilegiado de las reformulaciones historicistas de la doctrina de Marx.
Pero, en general, los marxistas se apoyaron en la convicciéon de que
Marx habia ya resuelto los problemas principales de la historia, en lo
que se refiere al aspecto tedrico; por lo tanto los problemas “académico-
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tedricos” del historicismo fueron considerados como ya superados y
como “discusiones de mesa” de la filosofia burguesa, cuestion de la que
dicha filosofia no se ha percatado. Quien no conociera el materialismo
histérico, segiin los marxistas y neomarxistas, seguiria enfrentando ilu-
sos y vanos problemas, no reales, no practicos.?’

Los marxistas actuales —dicho en términos generales— tienden a
concebir los problemas de la filosofia de la historia como realidades de
las praxis. Esta actitud estd reflejada en la Segunda tesis de Marx sobre
Feuerbach, segin la cual la objetividad de todo conocimiento humano
es una cuestion practica; transformar, no interpretar; actuar, no contem-
plar. Pero para evitar el peligro al cual queda reducido el problema de
la historia por el giro marxista de la praxis (“linguistic turn”), Habermas
plantea la necesidad de una penetracion critica reciproca entre la tradi-
ci6n marxista y la historicista y sus postulados centrales, es decir, una
“filosoffa de la historia con intencién practica” que conciba, al mismo
tiempo, la relacién del hombre con su historia como una relacién consi-
go mismo, como una tarea de mediacion entre teorfa y praxis.

Sin embargo, es necesario concluir que los problemas del his-
toricismo (relativismo contextual y condicionamientos previos de las
perspectivas) atn siguen vigentes, incluso para el marxismo. En efec-
to, la transformacién marxista de los problemas histérico-filosé6ficos en
problemas practicos corre el riesgo de privar a la praxis histérica de
su autoconciencia critica, “teéricamente” fundamentada; pero, sin con-
duccidn tedrica, la praxis se degrada en un comportamiento ciego, que
ya no estd guiado por intereses racionalmente legitimables.?

La temporalidad histérica
en la ontologia fenomenologica

El hombre que deambula por el mundo entre la necesidad y la
libertad, entre el determinismo y el azar, hasta ahora no se ha mostrado
tan poderoso como para guiar “deliberadamente” el curso de la historia.
La historia que conocemos nos habla de las limitaciones y de la finitud
ontolégica del hombre.

La escuela filosdfica, abierta por Hiisserl y que se proyecta en
Heidegger (ontologfa fundamental y fenomenologia hermenéutica), se
plantea el andlisis de la historicidad del ser ahi —en un intento de su-
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perar el historicismo— e intenta mostrar que este ente no es temporal
por “estar dentro de la historia”, sino que, a la inversa, sélo existe y
puede existir histéricamente por ser temporal en el fondo de su ser, ya
que la morada del hombre no es la historia sino su propio ser en si.** La
analitica existenciaria —como apuntdramos antes—*' intenta responder
a la pregunta que interroga por el sentido del ser en general. Para ello
traslada el contexto histérico comiin a un escenario “ontolégico de la
historicidad del hombre”, mediante el hilo conductor de neologismos
(“linguistic turn”, segiin Wittgenstein),** los cuales hay que implantar y
examinar a través de la hermenéutica, en una posicién casi insostenible
para formularla universalmente.* En efecto, habria que realizar un exa-
men minucioso de lingiiistica y analizar el origen y contexto —también
histérico— donde los nuevos vocablos fueron acuiiados y verificar su
validez fuera de esos contextos.

Esta analitica existencial no ha superado, definitivamente, el his-
toricismo, pues la hermenéutica se entiende como la aprehensién, a
través del sentido manifiesto de un discurso, de un sentido secundario
y primero, es decir, mds escondido, pero mds fundamental, ontolégi-
co.** De tal manera que la cuestién de la historicidad se convierte en la
cuestion ontoldgica de la constitucién del ser del ente histérico, por lo
tanto lo dntico es s6lo un sector —asi sea primordial— de los entes que
trasciende su historicidad y los fundamenta, primero como ser, inde-
pendientemente de la “circunstancialidad” o eventualidad de las “for-
mas” de ser del “ser-ahi” o del “ser ante los 0jos”, como pasado. Por lo
tanto, el estudio ontolégico-hermenéutico abarca tanto lo 6ntico como
lo histérico® y, en este sentido, la fenomenologia existencial introspec-
ciona més al ente en cuanto tal que en cuanto ser en la historia.

En la idea de la historiografia como ciencia estd implicito el
hecho de que la historiografia haya tomado como su peculiar tarea el
“abrir” el ente histdrico. Esta apertura de un ente pasado se realiza, por
parte del sujeto que lo “abre”, en un contexto positivo (lenguaje-ideolo-
gia-psicologia) que matiza y determina tal apertura. Por ello, el andlisis
de la finitud no cesa de reivindicar, contra el historicismo, la parte que
éste descuidé al tratar de fundamentar la ciencia de la historia sobre
la base de anadlisis concretos y particulares de los hechos histéricos. El
andlisis fenomenoldgico-existencial quiso establecer como proyecto el
surgimiento de la “finitud” que hace posible todas las positividades del
entramado humano. Alli donde el historicismo buscé la posibilidad y
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la justificacién de las relaciones concretas entre totalidades limitadas,
cuyo modo de ser era dado de antemano por la vida o las formas socia-
les o las significaciones del lenguaje, la analitica de la finitud pretende
interrogar esta relacion del ser humano con el “ser” que al designar su
finitud, hace posible las positividades en su modo concreto de ser.* Mal
puede, pues, el existencialismo ontolégico donde la existencia es ante-
rior a la esencia, fundar la conceptualizacién universal de la historia,
siendo su método —y su concepcidn— basar su anélisis sobre la finitud,
sobre periodos concretos de la historia como temporalidades del ser en
general, del “ser ah{”.

En realidad, la moderna filosofia analitica de la historia vuelve
a someter a discusidn todas las cuestiones de la filosofia de la historia,
bajo una nueva formulacién, y esto implica también una modificacién
cualitativa de la temdtica del problema. Bajo esta visién, en una forma
critico-epistémica, la filosofia de la historia se convierte —primariamen-
te— en una “teoria de la organizacion y sistematizacion lingiiistica de la
relacién de los hombres con su historia.’” En este sentido, la hermenéu-
tica apunta a solucionar los problemas teérico-cientificos que surgen en
las disciplinas histéricas, oponiendo al ideal comtin de objetividad de
las ciencias naturales y a sus procedimientos metodoldgicos, una expli-
cacién y verdad hermenéuticas especiales.

El conocimiento histdrico es conocimiento del hombre mismo.
Quedarse en el estudio de su simbolos nos permite un “acercamiento”
mas no una “aprehensién fenomenolégica”. Por esta razén, una supera-
ci6n del historicismo por la via ontoldgica fundamental, no habra de ser
posible sin un cambio radical de nuestra autointerpretacién como seres
finitos e histdricos, insertos en el hontanar de la temporalidad histdrica,
tanto como individuos y también como especie.

Teilhard de Chardin: una mirada singular
(Teleologia basada en la ciencia)

Pudiera decirse que también Teilhard de Chardin (1881-1955)
postula la bisqueda de las “formas” por parte de la materia, en un pro-
ceso evolutivo cuyo centro convergente es Cristo, Alfa y Omega de toda
la creacién. Es su mirada una visién global de la evolucién humana,
no s6lo la evolucién biolégica o de la materia, sino también la historia
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del hombre en su proceso dialéctico. La “materia”, objeto de estudio
de Teilhard, no es inerte, sino que ha sido dotada por Dios (dador de
formas) de “virtualidades de espiritulizacién ”, las cuales se irfan actua-
lizando, patentizando, en virtud de nuevas circunstancias que asume el
Cosmos para generarlas. Entre estas circunstancias resalta la conciencia
que el hombre ha tomado del proceso evolutivo y de su propia libertad,
fenémenos que se suceden ante él, como actor privilegiado de la natu-
raleza. Pero la libertad que acontece en el hombre no significa “atraso”,
sino por el contrario, la conciencia de ella se traducird en progreso.

Esta visién donde, segtn la ciencia, atin no es posible identificar
la edad del Universo, ni el momento de la aparicién del hombre como
ente racional, presupone también una evolucién racional del cosmos
hacia una teleologia convergente en el Cristo. Las lineas de la evolucion,
vida y conciencia, son unas energfas, energfas radiales, que internas a
la materia dirigen y dan sentido a la evolucién universal, empujando la
mas minima particula del 4tomo cada vez mds arriba, hacia el mundo
de la Nodsfera, hacia la Cristéfera.®®

Irresistiblemente el mundo humano se va arrastrando a formar un
solo bloque, a converger sobre si mismo como nticleo del mundo

cristificado.*

Mirar el mundo a través de la evolucién orgdnica que se da en el
fen6meno humano y en el cosmos entrafia una continuidad de la histo-
ria. Segin esa mirada, la historia se dirige hacia el punto omega, hacia
la cristificacién, la Parusia (mtapovsia) escatoldgica. Hay que llegar a lo
Alto a través de los medios que tenemos a nuestro alcance: la técnica y
la materia del universo, la razén y la “materia prima” ya dada. Al cielo
a través de la tierra. A Cristo a través de la evolucién convergente. Por lo
tanto, segtin Teilhard de Chardin, el Universo tiene validez y, esta vali-
dez le magnifica, dada la “sintesis” que propone entre lo Alto y lo Ade-
lante, en un devenir de tipo cristico. Los que no aceptan la evolucién
como un hecho que se da en el proceso humano, viven en la angustia.
La aceptacién de la evolucién equivale a la serenidad.*’

Esta concepcion que implica aceptar la materia como forma de la
divinidad y del plan de Dios, en un proyecto evolutivo; esta elaborada
sintesis escatolégica como una “linea de progreso” o “hilo conductor”,
ya determinado desde la eternidad, enfrenta su principal obstdculo ante
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la libertad del hombre. Teilhard cree salvar esa barrera al afirmar que a
la humanidad s6lo le queda “prolongar” esa linea; sin embargo, en con-
junto, el “progreso” depende de la libertad humana, trdgicamente situa-
da ante la alternativa de “prolongar o acortar” la linea del progreso:

La humanidad puede expandirse o autodestruirse. Pero yo creo que
la humanidad elegird el Vivir.#!

Los postulados de Theilhard de Chardin no estdn basados pre-
cisamente en la historia, sino en la biologia y en la paleontologfa. Sin
embargo, parece inferir de ellas conclusiones sobre el proceso de la hu-
manidad, vale decir, su historia. Es una visién racional y especulativa,
tremendamente cargada de religiosidad, por lo tanto sus afirmaciones
deben hacerse en el dmbito de la Iglesia y de la fe. Hacer el traslado de
leyes de las ciencias naturales a las ciencias humanas genera contradic-
ciones y errores de perspectiva. La historia es un constante devenir, y
ese continuo fluir del tiempo precisa y requiere del “andlisis compara-
tivo”, no la congruencia de fenémenos.

Senala Edward Carr que es necesario excluir de la historia el con-
cepto de un Dios como Alfa y Omega, como una verdad absoluta que
atrae al universo y su devenir o, como un espiritu del mundo que rige
los destinos. En su opinidn, la historia ha sido excluida de las ciencias
porque ha abandonado la bisqueda de leyes fundamentales; en su pre-
tension de “ser ciencia” la historia se ha presentado como una mera
acumulacion de juicios admitidos y le ha dado mds importancia a los
hechos particulares, de los cuales ha hecho su objeto.*

Pretender hacer proselitismo religioso, basados en el estudio de
la historia, tampoco es el objeto de la filosoffa de la historia. A otras
disciplinas dejamos ese cometido.
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CONCLUSIONES

Las miradas parciales, las escisiones, no constituyen garantias
para formular sistematizaciones generales del devenir histérico. Ni la ra-
z6n, ni la materia (asi sea “en potencia”), ni el cientificismo histérico, ni
la historia en su mera temporalidad 6ntica, menos ain una formulacién
religiosa no revisada por larazén, nos daran por si solos un acercamiento
o una aprehensién adecuadas del fenémeno humano. La filosofia de la
historia intenta integrar todas estas visiones para establecer una “mirada
general” e integradora del esfuerzo humano, para tratar de comprender-
se a s{ mismo en un devenir colectivo: cosmos, sociedad, naciones, reli-
giones y regimenes politicos, junto a los “instrumentos” que utiliza para
domar la tierra y hacer la condicién de la vida un tanto mejor.

A partir de las consideraciones sobre la materia, formuladas por
Aristételes y desarrolladas por su denominada “izquierda”, y luego de
los postulados marxistas sobre el materialismo histérico (materialismo
dialéctico), la filosoffa de la historia que se elabore ya no podra despo-
jarse tan ingenuamente de la materia: “;Cémo uno puede despojarse de
aquello que jamds desaparece?”! La materia deberd ser entendida como
aquella constitucién 6ntica del mundo en el cual se gesta la historia.

Sin embargo, es necesario aclarar que la economia es simplemente
una de las facetas del devenir histérico. La economia no toca al hombre
6nticamente, se queda en el fendmeno, en el simbolo; tanto es asi que el
homo faber es considerado como alienacién. La consideracion de la face-
ta productiva del hombre es una consideracion sobre un accidente mas
de la forma ontoldgica del ser del hombre. Serdn otras disciplinas méds
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cercanas a la “materia”, menos simbdlicas, las que puedan explicar al
hombre. Cabe a la historia, como disciplina que aglutina el conocimiento
de todas las experiencias humanas —incluida la filosoffa como “queha-
cer’—la que a través de su recorrido vaya mostrando el incesante cambio,
el constante “trueque” entre el espiritu y la materia; sefiale el proceso
mediante el cual las formas revisten “materias primas” por doquier.

Sobre estas consideraciones, la filosoffa de la historia debera to-
marse la tarea del estudio profundo de la materia; remontarse hasta los
confines de las ciencias naturales para esclarecer y limpiar de los acci-
dentes de la historia a la materia, para que pueda ser aprehendida en su
desnuda onticidad, como sustrato y materia primera de todas las formas
que ha debido soportar —sobre su esqueleto constitutivo— a través del
curso de la historia. Es necesario profundizar en el estudio de la ma-
teria, hurgarla para que aparezca su “sustancia segunda”, su columna
vertebral, su médula ésea: su soporte. Sélo ella nos dard la posible esen-
cialidad de la historia, junto a la praxis prudente (0povncic) de la razén
(vovg) que tiene sed de infinito, como la materia misma.

No sélo Hegel, sino también el concepto aristotélico de materia y
sus transformaciones radicales a cargo de sus seguidores de izquierda,
alientan en el enfoque del materialismo dialéctico (junto a Marx y Blo-
ch), constituyendo éste una visién de profundos alcances y en fermento
aun. Este materialismo, todavia bajo la égida racional de Hegel, podria
convertirse en el promotor para crear una auténtica imagen del Univer-
so, de una metafisica mds auténtica, fundamentada, de nuevo, en con-
ceptos primeros y sustancias segundas, en dltimas preguntas y escasos
accidentes. El conocimiento de este sustrato es el que permitird arrojar
al vertedero de la historia contingente los azares y “presuntas causalida-
des” de la historia universal y necesaria. Es una tarea donde el espiritu
se hace una sola cosa con la materia y, en donde —segtin Droysen— la
historia del mundo se constituye como la reconciliacién del idealismo
y del materialismo.? La razén se identifica con la materia y sélo surge
de ella para propiciar las transformaciones de lo existente, de la historia
misma. De tal manera que aquellos dualismos de VAN y €180¢ tendrén
que ser autenticados en un pleno ser “actual” y “actuante”, en la mate-
ria-acto, fecundada de espfiritu, gravida de futuro.

En esta configuracién de esperanza que atin nos permite y pro-
porciona la materia —a pesar del dafio (ecolégico) a que se la ha someti-
do—, la filosoffa de la historia debe ubicar el sustrato adecuado, el topos
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posible como sitio para la vida y el decurso humano, donde la materia
siga siendo infinita en sus posibilidades. La entelequia atin estd incom-
pleta, “pues todas las formas asumidas hasta ahora por la materia son
simples ensayos del todavia inédito tesoro de la materia misma”.* O,
como apuntaba Herdclito, primer expositor de la dialéctica y del ente,
que porque ya es no puede dejar de ser:

Este mundo que es el mismo para todos, no lo hizo ningtn dios o
ningtin hombre, sino que fue siempre, es ahora y serd fuego siempre
viviente, que se prende y se apaga medidamente.*

El estudio de los origenes (arqueologia) de la materia (geologia,
fisica, quimica) y de su organicidad (biologia), en una efectiva dialéctica
(mezcla alquimica signada por las cantidades: matematicas) que se ex-
presa en el conocimiento de que el hombre, en colectivo (sociologia), a
través de un lenguaje (lingiiistica), podra, tal vez, establecer la aparicién
de un ser, cuya razén estructure sus multiples posibilidades, y que como
ente del universo se manifieste en la temporalidad histérica de una ma-
nera determinada y privilegiada ante los demds entes del mundo.

Otear el horizonte sélo es posible en la medida en que compren-
damos que cada una de nuestras acciones son la construccién de un
futuro, al que, efectivamente, convertimos en pasado inmediatamente
después de nuestro gesto. Por eso, efectivamente, podemos intervenir el
pasado en la medida en que al obrar en direccion a, este obrar se consti-
tuye inmediatamente en acto sido, en pasado

Ser y tener ya no es una disyuntiva insuperable, pues el saber nos
ensefia como ser y qué tener.
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' T. W. Adorno: Eingriffe. Frankfurt, 1961, p. 14: citado por Habermas en:
iPara qué atin Filosofia?, resumen de una conferencia radiada por el autor y
publicada en: Teorema, 1975, Madrid, Vol. V,N¢ 1, p. 189.

Heré4clito: Fragmentos, Barcelona, 1983, Ediciones Orbis, p. 202.

J. D. Droysen: Historica. Buenos Aires, 1980, Editorial Sur, coleccién “Estu-
dios Alemanes”, p. 13.

Ernst Bloch: Avicena y la izquierda aristotélica. Madrid, 1968, Editorial
Ciencia Nueva; pp. 98-99.

Herdclito: Fragmento 86, op. cit., p. 208.
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